UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAPA — UNIFAP
COLEGIADO DO CURSO DE HISTORIA

AMANDA EVELYN SILVA MARQUES
ISIS TATIANE DA SILVA DOS SANTOS
KEITH MAYANE MACIEL DE SOUSA SARMENTO

A INVISIBILIDADE DOS SABERES TRADICIONAIS - BENZEDEIRAS
E REZADEIRAS DAS COMUNIDADES DO QUILOMBO DO CURIAU E
SAO JOSE DO MATA FOME

MACAPA
2016



AMANDA EVELYN SILVA MARQUES
ISIS TATIANE DA SILVA DOS SANTOS
KEITH MAYANE MACIEL DE SOUSA SARMENTO

A INVISIBILIDADE DOS SABERERES TRADICIONAIS -
BENZEDEIRAS E REZADEIRAS DAS COMUNIDADES DO
QUILOMBO DO CURIAU E SAO JOSE DO MATA FOME.

Trabalho de Conclusdo de Curso,
apresentado ao colegiado do curso
de Histdria, da Universidade Federal
do Amapa, como requisito parcial
para a obtencéo do grau de Bacharel
em Histéria sob Orientacdo do Prof.
Dr. Augusto Oliveira.

MACAPA
2016



Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicacdo (CIP)

Biblioteca Central da Universidade Federal do Amapa

981.16

M357i
de Sousa.

Marques, Amanda Evelyn Silva. Santos, Isis Tatiane dos, Sarmento, Keith Mayane Maciel

A invisibilidade dos saberes tradicionais: benzedeiras e rezadeiras das comunidades do
quilombo do Curiad e S&o José do Mata Fome / Amanda Evelyn Silva Marques, Isis Tatiane
da Silva dos Santos, Keith Mayane Maciel de Sousa Sarmento; orientador, Augusto
Oliveira. -- Macap4, 2016.

65 p.

Trabalho de conclusdo de curso (graduacdo) — Fundagdo Universidade Federal do
Amapa, Coordenacdo do Curso de Histdria.

1. Histéria — Amapa — Comunidades tradicionais. 2. Histéria — Mulheres - Amapa. 3.
Mulheres — Benzedeiras — Curial (AP). I. Marques, Amanda Evelyn Silva. Il. Santos, Isis
Tatiane da Silva dos. I1l. Sarmento, Keith Mayane Maciel de Sousa. V. Oliveira, Augusto,
orientador. V. Fundacdo Universidade Federal do Amap4. V1. Titulo.




AMANDA EVELYN SILVA MARQUES
ISIS TATIANE DA SILVA DOS SANTOS
KEITH MAYANE MACIEL DE SOUSA SARMENTO

A INVISIBILIDADE DOS SABERES TRADICIONAIS - BEZENDEIRAS
E REZADEIRAS DAS COMUNIDADES DO QUILOMBO DO CURIAU E
SAO JOSE DO MATA FOME

Trabalho de Conclusédo de Curso,
apresentado ao colegiado do curso
de Histdria, da Universidade Federal
do Amapa, como requisito parcial
para a obtencéo do grau de Bacharel
em Histéria sob Orientacdo do Prof.
Dr. Augusto Oliveira.

Aprovado em 17 de marco de 2016.

BANCA EXAMINADORA

Augusto Oliveira

Prof. Dr.

Carlos Alberto Viana

Prof. Esp.

Dorival Santos

Prof. Dr.



AGRADECIMENTOS

Dedicamos este trabalho primeiramente a Deus, por ser essencial em
nossas vidas. Eu, Amanda Marques, agradeco ao meu noivo Anderson Santos pelo
apoio incondicional e aos meus pais, Margareth e Agamenon Pantaledo, que sempre
estiveram ao meu lado no decorrer do curso, bem como, meus sete irméos. Também
agradeco aos meus dois sobrinhos que serviram de incentivo nesta reta final.

Eu, Keith Mayane, agradeco a meu filho Gabriel Sarmento que néao deixou
de ser um grande incentivo para eu terminar 0 curso a meu esposo Marcelo
Sarmento que € meu cumplice. A minha M&e Sandra Maria que me deu toda
educacdo necesséria na vida para eu chegar até aqui, a minha irma Evelem Dayane
gue € minha grande amiga e jamais mediu esforcos para me ajuda, principalmente
na construcdo da monografia.

Eu, Isis Tatiane, quero agradecer em especial ao meu pai Tiago Cristovao
que contribuiu para os meus estudos para que eu pudesse chegar ate aqui, minhas
irmas lara e Iris pelo incentivo e apoio e aos meus familiares e amigos, que
estiveram todo o tempo do meu lado, segurando em minhas maos, apoiando e me
confortando.

Agradecemos em especial aos professores Carlos Alberto Viana e
Carmentilla Martins pelo incentivo nos momentos de angustia e aflicdo na trajetoria
do nosso curso e principalmente ao nosso orientador Augusto Oliveira que nos deu
suporte e orientacdo nesta pesquisa e nao deixou de acreditar em nosso potencial

enquanto académicas.

Amanda Evelyn Silva Marques
Isis Tatiane da Silva dos Santos

Keith Mayane Maciel de Sousa Sarmento



A INVISIBILIDADE DOS SABERES TRADICIONAIS - BEZENDEIRAS
E REZADEIRAS DAS COMUNIDADES DO QUILOMBO DO CURIAU E
SAO JOSE DO MATA FOME.

Amanda Evelyn Silva Marquest
Isis Tatiane da Silva dos Santos?
Keith Mayane Maciel de Sousa Sarmento?

RESUMO

Este € um estudo de abordagem qualitativo que utilizou a historia oral, fontes dos
arquivos publicos e pesquisas bibliograficas como caminho de investigacdo de um
conjunto de saberes e praticas que compdem o oficio das Benzedeiras e Rezadeiras
Tradicionais das comunidades do Quilombo do Curial e Sao José do Mata fome, e
teve como objetivo retratar a valorizacdo dessas mulheres, que séo conhecidas por
serem (as primeiras médicas) de suas comunidades. O mesmo sera feito a partir do
Programa de Desenvolvimento Sustentavel do Amapd, implementado no Governo
de Jodo Alberto Rodrigues Capiberibe, no periodo de 1994 a 1998, que apresentou
em umas de suas propostas de desenvolvimento a Conservacdo da Identidade
Cultural e Social das Comunidades Tradicionais do Amapa. Para desenvolver essa
pesquisa buscaram-se dados nos Anuarios do GEA (1994-1998), no Documento de
Criacdo do PDSA do GEA (1995), também foi usado como fonte o livro da Janete
Capiberibe, “Da Protecédo e Acesso a Biodiversidade no Amapa (2004)” e entrevista
de campo feita com as benzedeiras e os politicos que vivenciaram o periodo
estudado. A partir da analise feita dos documentos constatou-se que esse grupo nao
esta presente em registros e fontes oficiais do GEA, o que traz a ideia de serem
invisiveis socialmente.

Palavras-chave: Benzedeiras, Comunidade tradicional, PDSA, Invisibilidade.



A INVISIBILIDADE SOCIAL DOS SABERES TRADICIONAIS DAS
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ABSTRACT

This is a qualitative approach to study using oral history, sources of public archives
and library research as a way to research a set of knowledge and practices that
make up the craft of quacks and Faith healers Traditional of Quilombo Curiau
communities and Sao José do Mata Fome, and aimed to portray the valuation of
these women, who are known to be (the first female medical doctors) of their
communities. The same will be done from the Amapa Sustainable Development
Program, implemented in the government of Joao Alberto Rodrigues Capiberibe in
the period 1994-1998, which showed in some of their development proposals
Conservation of Cultural Identity and Social of Traditional Communities of Amapa. To
develop this research sought to data in the Annuals of the GEA (1994-1998), the
PDSA Creating Document GEA (1995), was also used as a source book of Janet
Capiberibe, "The Protection and Access to Biodiversity in Amapa (2004) "and field
interview with the quacks and politicians who lived through the period studied. From
the analysis of the documents it was found that this group is not present in official

records and sources of GEA, which brings the idea of being invisible socially.

Keywords: Faith healers, traditional community, PDSA, Invisibility.



SUMARIO

(RS0 ] 51U 07:X 0 T 9
2 O CONTEXTO HISTORICO DO ESTADO BRASILEIRO E OS SABERES
TRADICIONAIS ...ttt ettt e sttt e et an et et e e s tesae e eteeteeanens 11
2.1 O QUE E COMUNIDADE TRADICIONAL E CONHECIMENTO
TRADICIONAL? .....oveveteeteeeeee e eee et et teete e teete e etesteesessste et enesteeaenestesaennanes 14
3 DISCUSAO SOBRE A PROTECAO DO SABER TRADICIONAL NO BRASIL ......16
3.1 AVANCOS DO PDSA NO DOMINIO DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS
NO AMAPA ..ottt et s et e et e et e et e e e ste e e stneneas 17
4. CONHECIMENTOS TRADICIONAIS NA ATENCAO DA SAUDE PUBLICA.
RECONHECIMENTO E PRATICAS DO ESTADO.......cccciieiieeieeeee e 20
5 CONTEXTO HISTORICO DAS COMUNIDADES DO CURIAU E SAO JOSE DO
N 0 1= 22

6 ALGUMAS MUDANCAS OCORRIDAS NO AMAPA DURANTE O SECULO XX ..24
7 ALGUMAS CARACTERISTICAS DAS BEZENDEIRAS E REZADEIRAS DAS

COMUNIDADES ... ettt e et e e e e e e e e e s 25
8 OFICIO DAS BENZEDEIRAS E REZADEIRAS NAS COMUNIDADES.................. 26
8.1 RECONHECIMENTO E O AUTO-RECONHECIMENTO DO OFICIO ............. 28
9 CONCEPCAO DO ESTADO SOBRE O OFICIO DA BENZEDURA........................ 29
10 O ESTADO DO AMAPA E O SURGIMENTO DO PROGRAMA DE
DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DO AMAPA (PDSA).......uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinnns 30
10.1 PROGRAMA DE DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DO AMAPA- PDSA
............................................................................................................................... 31

10.2 ESTRATEGIA DE PRIORIDADE DE CONSERVACAO DA IDENTIDADE
CULTURAL E SOCIAL DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS, NA ATENCAO DO

P D S A . 33
10.3 A INVISIBILIDADE DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS NOS ANUARIOS
DO GEA (1994-1998).......ceiueeieiieeeeete e ete et ete e eee e ste e eteere e ateeaesresneesaeaneas 34
10.4 RELATO DAS BENZEDEIRAS E REZADEIRAS DAS COMUNIDADES E DE
ALGUNS POLITICOS DO ESTADO NO PERIODO DE 1994-1998. ......cccvvve...... 36
11 ALTERNATIVAS PARA INCLUSAO SOCIAL DAS COMUNIDADES
TRADICIONAIS ..o eaaas Error! Bookmark not defined.
CONSIDERACOES FINAIS ...ttt 42
REFE RENCIAS ... e 46



1 INTRODUCAO

Esta pesquisa foi instigada com a intencdo de mostrar a importancia do saber
tradicional e do conhecimento empirico dominado pelas benzedeiras e rezadeiras
das comunidades do quilombo do Curial e Sdo José do mata fome. Estas mulheres
sdo conhecidas como as “primeiras médicas” pelas pessoas que fazem parte de
suas comunidades, incumbidas de fazerem partos naturais, “rezar contra quebranto,
olho gordo, fazer garrafadas, espantar encostos,...”, trabalhos que séo feitos por
pessoas que as procuram para serem curados. As benzedeiras e rezadeiras estao
presentes ha décadas em suas comunidades, sdo respeitadas por serem
responsaveis de manterem viva sua cultura.

A intencdo €, primeiramente, aproximar o leitor da discussdo sobre a
importancia de debater sobre salvaguardar esse conhecimento para que essa
cultura ndo desapareca. E em seguida chamar atencéo para invisibilidade social que
essas comunidades tradicionais ainda enfrentam.

Benzer, rezar, orar e curar € uma tarefa cautelosa feita por pessoas que
detém um vasto conhecimento sobre as plantas e ervas medicinais, e sobre as
oracdes e rezas, em sua maioria mulheres ancias, utilizam-se desses meios para
acalmar as dores e incbmodos do corpo e da alma de quem procura seus favores.
Por muitos anos essas pessoas foram chamadas de bruxas e bruxos por dominarem
0s saberes da natureza, perseguidos por possuirem conhecimentos sobre como
tratar o préprio corpo, queimados acusados de terem poderes sobrenaturais e terem
pacto com o deménio, foram obrigados a viver por muito tempo longe do convivio
social. Com o passar das décadas, é que se percebeu o valor dos conhecimentos
dessas pessoas, sua contribuicdo para medicina e enfim esses individuos
receberam um tratamento “igual”’. Esse saber tradicional é a propriedade intelectual
mais valiosa de uma comunidade, pois é a partir dele que as futuras geracdes
manterdo a esséncia da cultura de seu povo.

Tendo em mente a significativa importancia das comunidades tradicionais e
das benzedeiras e rezadeiras, partimos da seguinte problematica: se existiu ou
existe valorizacdo desse saber tradicional no Estado do Amapa? Nesse aspecto
também se faz importante investigar quais politicas publicas foram utilizadas para

promover a valorizacao e inclusdo social deste grupo. Assim como averiguar o que
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esta sendo feito para salvaguardar o conhecimento empirico e medicinal dessas
benzedeiras e rezadeiras.

Apesar da dificuldade de se encontrar bibliografias, artigos, pesquisa a
respeito do tema foi possivel realizar essa pesquisa utilizando fontes como os
Anuérios do GEA (1994-1998), do Documento de Criacdo do PDSA do GEA (1995),
que foram muito importantes por serem pecas fundamentais para os resultados
obtidos, porém também foram usados leituras bibliograficas de temas que
alavancaram a busca sobre o tema, como o livro da Janete Capiberibe, “Da
Protecdo e Acesso a Biodiversidade no Amapa (2004)”, da Mary Del Priori “ Histéria
das mulheres no Brasil’(2000), da Laura de Melo e Sousa “O diabo e a terra de
Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial” (1986), do Augusto
Oliveira “Ciéncia e tecnologia para desenvolvimento sustentavel: As Experiéncias Do
IEPA” (1995 A 1998). Esta pesquisa tem uma abordagem qualitativa e a historia oral
foi utilizada como técnica de pesquisa, foram feitas entrevistas dirigidas as
benzedeiras e rezadeiras das comunidades de estudo e também para 0s gestores
gue vivenciaram o periodo que propés estudar.

Neste sentido, o trabalho foi dividido em trés momentos. No primeiro
momento procuramos escrever sobre O contexto historico do estado brasileiro e os
saberes tradicionais e O contexto histérico das comunidades do Quilombo do Curial
e Sdo José do Mata Fome. No segundo, procurou-se definir o que é PDSA -
Programa de Desenvolvimento Sustentavel do Amapa. Por fim, realizou-se uma
reflexdo sobre o PDSA e a Invisibilidade das comunidades tradicionais do Amapéa
nos anuarios de GEA (1994-1998).

Sabemos que esta pesquisa € apenas o inicio de uma importante discussdo a
ser retomada posteriormente. Contudo, acreditamos na grande relevancia de se
debater sobre a valorizacdo das comunidades tradicionais, pois muitas dessas
detentoras desses conhecimentos sao ancias, muitas ja faleceram, por isso € muito
importante saber 0 que esta sendo realizado de concreto para que aconteca a
incluséo social dessas pessoas, para preservar a cultura dessas comunidades, para
guardar essas memorias, essas historia que afinal, fazem parte da historia do

Estado do Amapa, mas que ainda nao receberam seu devido valor.
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2 O CONTEXTO HISTORICO DO ESTADO BRASILEIRO E OS SABERES
TRADICIONAIS

Os indigenas primeiros habitantes encontrados no Brasil dominavam um
conhecimento vasto sobre a floresta, sobre as plantas, as raizes, as marés, periodo
de pesca, e todo o clima a seu redor, esse conhecimento que foram aprendidos no
cotidiano e passados oralmente para todos os povos da tribo, dominavam vasta
informagé&o sobre o emprego da natureza, como nos casos da utilizacdo de ervas
medicinais, isso foi usado por eles para sobreviverem e manterem a saude
estabelecida e consequentemente, a continuacdo de seus povos e culturas. Porém
com a chegada dos colonizadores portugueses no territério desconhecido e uma
cultura nunca vista antes, o primeiro contato com os indigenas que ocupavam estas
terras, ndo poderia ter sido amigavel, jA que impregnava em seu imaginario o
esteredtipo do outro ser distinto e de sua cultura ser superior a outras.
Consequentemente, com um pensamento religioso moldado, logo imaginaram que
esses indios praticavam bruxaria e magia negra, pois era 0 que acontecia & quem
detinha certas habilidades com as palavras e utilizacdo de ervas medicinais.

Muitas dessas caracteristicas foram identificadas aqui, os indios foram
vistos como se tivessem poderes sobrenaturais e pacto com o demdnio, por causa
de suas simbologias e os rituais que praticavam em adoragdo e conhecimento da
natureza, e todo que dominio sobre as ervas, curas e rezas que 0s pajés faziam ao
benzer nas suas aldeias. Foram tratados com estranheza como € possivel

compreender nas palavras da historiadora Laura de Mello:

Os portugueses chegaram ao Brasil num momento em que a presenca de
Satd entre os homens era especialmente marcante, monstros, animais e
seres diabdlicos, os colonos foram também feiticeiros, as formulagbes se
sucedem e se desdobram no imaginario europeu. [...] As curas magicas
tinham grande importancia nas culturas primitivas. Tratar doencas
adequadamente, ter éxito nas curas eram provas do talento dos feiticeiros
Tupinamba [...] (MELLO, 1986, p. 153 el167).

Como se pode notar, ndo dava para negar que o olhar que os portugueses
tinham a respeito da nova cultura era de uma cultura regada de simbologias
sobrenaturais. E até mesmo no nome do Brasil existia 0 sobre-humano envolvido.

A esse respeito Mello (1986) comenta que “provavelmente, Frei Vicente do
Salvador nédo tinha conhecimento da presenca do nome Brasil nas cartas medievais,

e parece ter sido o primeiro a explicar a denominacao pela presenca da madeira de
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cor avermelhada. Mas, € curioso notar que ao construi-lo forneceu uma complicado
explicacéo de cunho religioso [...]” MELLO (1986).

O autor comenta que os portugueses descobriram que além dos indios, os
negros trazidos para trabalharem como escravos, também tinham vastos
conhecimentos medicinais e eram grandes curandeiros africanos, assim como 0s
mesticos. O conhecimento que tinham das ervas, plantas, massagens e de seus

ritos peculiar, juntou-se ao acervo europeu da medicina popular.

Nossos primeiros cronistas aludem, muitas vezes de forma reprobatéria, a
habilidade africana em curar com ervas. Branddnio reconheceu os dons dos
escravos neste campo, narrando certo episédio que se deu com sua
escrava: envenenada por um negro, s sobreviveu gragas ao contraveneno
administrado pelo préprio negro, uma erva cabeluda que o herbolario
manteve cuidadosamente em segredo. (MELLO, 1986, p. 167).

Mello (1986) corrobora que “os curandeiros tinham o poder de desfazer
feiticos, e procurar alcancar curas por meios sobrenaturais e esse tratamento
popular os aproximava da feiticaria. Eles curavam doencgas, insolagoes, incobmodos
como dores de dentes, e também curavam feiticos [...]". No Brasil colbnia,
curandeiros tinham tanto o poder de restaurar a harmonia rompida devolvendo
saude aos que tinham perdido como desencadear maleficios.

Na coldnia, os saberes tradicionais eram dominados por homens e mulheres,
mas em sua maioria, eram as mulheres idosas que faziam rezas, curavam doencas,
elas eram responsaveis em cuidar da saude da comunidade, por isso eram vistos

como verdadeiros bruxos e bruxas.

O olho vesgo, a boca torta, o “rabo que ardia” a remetia a prostituigdo, os
cabelos desgrenhados, as incursdes noturnas pela praia ou pelos matos, o
assédio de muitos homens, os negros olhos formosos, a vida errante em
gue se sucediam as cidades e as moradas, o conhecimento de palavras
estanhas e de ervas medicinais, tudo servia para que, coletivamente, se
construisse o esteredtipo da feiticeira, (MELLO, 1986, pg.168).

Dessa forma, o esteredtipo de feiticaria e bruxaria foi crescendo nesse
periodo, pajés, curandeiros eram alvos de pré-conceitos, mas as mulheres também
ja sofriam desse mal, eram chamadas de bruxas pela sociedade e
consequentemente ndo se encaixavam naquele ambiente cercado de religiosidade,

segundo Mello (1986), “as bruxas ndo eram aceitas pela sociedade, sdo inimigas, e
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trazem consigo tudo aquilo que tal sociedade considera antissocial. As bruxas! sao
individuos antissociais e que moram no seio da sociedade”.
De forma ou de outra foram sendo as mulheres responsaveis pelo imaginario

popular, de serem bruxas e feiticeiras, Douglas Barraqui (2010):

Na Idade Média em especial, envolta em todas suas praticas intituladas pelo
cristianismo como pagas, a pratica da bruxaria estava muito enraizada entre
a sociedade europeia. “[...] a mulher representava a base fundamental da
fertilidade, o corpo feminino era reverenciado como foco de forca divina;
doadora da vida.” Logo, quase todas as mulheres podiam ser consideradas
bruxas, uma vez que sabiam mais sobre supersticbes, encantamentos e
plantas medicinais do que muitos homens. [...]. (BARRAQUI, 2010, p.03).

Segundo pesquisador Douglas Barraqui (2010) é bem verdade que, entre as
tribos de povos béarbaros, era muito comum as mulheres cuidarem das plantacdes
enquanto os homens cuidavam do pastoreio e da pilhagem, consequentemente as
mulheres acumularam maior conhecimento sobre as for¢cas da natureza: utilizacoes
de plantas para diversos fins incluido medicinais, também conheciam os ciclos
lunares, dos ventos, das chuvas, estrelas e planetas; claro, ndo se compara ao
conhecimento a disposi¢cao nos dias atuais, e também podemos dizer que muito se
perdeu com o passar do tempo.

O artigo “Magia e Medicina na Col6nia: O Corpo Feminino” de Mary Del Priore
(2000) retrata um dos momentos que a ciéncia médica passou a perseguir as
mulheres que possuiam conhecimento de como tratar do bem-estar do préprio

corpo, autora esclarece também como ficaram sendo idealizadas pelos outros,

Era também a crenga na origem sobrenatural da doenga que levavam tais
mulheres ao recorrer a expedientes sobrenaturais; mas essa atitude acabou
deixando-as na mira da Igreja, que as via como feiticeiras capazes de
detectar e debelar as manifestacdes do Satd nos corpos adoentados. I1sso
mesmo quando elas estavam apenas substituindo médicos, que néo
alcancavam os longinquos rincdes da colénia. (PRIORE, 2000, p. 81).

Determinadas mulheres é que podiam praticar essas curas ditas como
“‘informais”, com a caréncia de médicos nas comunidades para combater as doengas
cotidianas eram elas é que com formas gestuais e orais ancestrais, que resgatavam

a saude das pessoas necessitadas.

T A nomenclatura “bruxa”, em sanscrito (lingua da india), faz referéncia e quer dizer “mulher sabia” ou “sabedoria feminina”. N#o se sabe a
exata origem das bruxas, todavia é consenso entre a historiografia que se seguirmos a sua definicdo ao pé da letra elas existam desde os
primérdios da humanidade. E seré por intermédio do cristianismo que a bruxa tomara conta do imaginario popular como a representagao do
mal.
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A concepcdo da doenca como fruto de uma agéo sobrenatural e a viséo
mégica do corpo as introduziam numa imensa constelacdo de saberes
sobre a utilizagdo de plantas, minerais e animais, com os quais fabricavam
remédios que serviam aos cuidados terapéuticos que administravam. Além
desses conhecimentos, havia os saberes vindos da Africa, baseados no
emprego de talismas, amuletos e fetiches, e as cerimbnias de cura
indigenas, apoiadas na intimidade com a flora medicinal brasileira.
(PRIORE, 2000, p.88).

O historiador Augusto Oliveira (2001) acredita que existam semelhancas
entre os curadores populares amazoénicos a respeito da relacdo saude e doenca.
“Primeiro, ha uma fuséo entre a doenca do corpo e do espirito, sendo dificil separa-
las. Tanto é que encontramos garrafadas preparadas para resolver um problema de
fraqueza, de anemia, como também as destinada a afugentar “panemeira” e “mau-
olhado” [...]". Os curadores conseguem a comunica¢do com o mundo invisivel e o
espiritual, tendo um papel preponderante nas comunidades tradicionais, por
conhecerem os males e as formas de combate-os.

Esses conhecimentos sdo passados através das geracbes por meio da
oralidade e formam uma verdadeira enciclopédia desses saberes, sobre isso o autor
afirma que “Nessas relagdes, sdo construidas farmacopeias populares, com um
numero surpreendente de plantas medicinais, suas preparacdes e indicacdes. Trata-
se de um livro escrito ndao em papel, mas na memoria das geragdes.” (OLIVEIRA,
2001, p. 45).

A histéria do saber tradicional no Brasil nascia entdo com a presenca
marcante do Demonio e das projecdes religiosas e imaginarias do homem ocidental.
Essa visdo permaneceu durante muito tempo e todo conhecimento medicinal que
era dominado pelos indigenas, africanos e mestico - benzedores, rezadeiros, e
curandeiros, pajés das sociedades tradicionais - sobre as ervas e plantas eram
sabedorias vindas do Demo, foram caracterizados como feiticeiros e bruxas, pelo
motivo de dominarem os saberes da natureza ao seu redor. E assim essa situacao

se repetiu por muitos anos.

2.1 COMUNIDADE TRADICIONAL E CONHECIMENTO TRADICIONAL

De acordo com escritor Aderaldo Costa Filho (1997), do ponto de vista
conceitual, “o Decreto 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, estabelece um conceito

operacional, onde povos e comunidades tradicionais podem ser entendidos como
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grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais que possuem
formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos
naturais como condicdo para reproducao cultural, social, religiosa, ancestral e
economia, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos
pela tradicdo.” (FILHO,1997, p.04).

Sobre este assunto o autor Diegues comenta:

Comunidades tradicionais estdo relacionadas com um tipo de organizacao
econdmica e social com reduzida acumulagdo de capital, ndo usando forca
de trabalho assalariado. Nelas produtores independentes estdo envolvidos
em atividades econdmicas de pequena escala, como agricultura, pesca
coleta e artesanato economicamente, portanto, essas comunidades se
baseiam no uso dos recursos naturais renovaveis [...]. (DIEGUES, 1996, p.
04).

Jarbas Ramos (2009), no artigo Cultura e Religiosidade Na Comunidade
Tradicional, reflete que a comunidade se compde a partir das relacdes vivenciadas
pelas pessoas do ambiente, e entendendo a tradicdo, como conhecimentos ou
praticas resultantes das relacdes sociais estabelecidas a partir das interagdes com o
lugar e as populacdes, o autor diz ainda que a comunidade tradicional € aquela que
conseguiu estruturar um modo tipico de vida com a fixacdo de modos de
comportamento intra e inter localidades, preservando praticas de vivéncia social e
modos de fazer e agir que caracterizam e contam a historia das pessoas e do lugar.

Em relacdo a base estrutural, para Costa (1997) a comunidade tradicional se

caracteriza por uma intensa vida familiar, na qual:

O parentesco é a base sobre a qual se instaurava e instaura-se o primeiro
nivel de integracdo entre as unidades familiares, também unidades
produtivas fundamentais. Dessa forma, a relacdo de parentesco, num
primeiro plano, e as relacdes de vizinhanga e compadrio em segundo,
aparecem como mecanismos constitutivos da vida socioecondmica. Os
diversos espacos da vida em uma comunidade tradicional estdo
intimamente ligados aos papéis desempenhados pelas familias (COSTA,
1997, p. 90).

Tudo que é aprendido e ensinado de geracdo para geragdo, dentro de um
povo ou uma comunidade tradicional é definido como conhecimento tradicional, que
para a pesquisadora Sandra Akemi Shimada Kishi, que consiste na informacgéo ou
pratica individual ou coletiva de comunidade indigena ou de comunidade local, com
valor real ou potencial, associada ao patrimbnio genético. (SHIMADA KISHI,
2014,pg.01)
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Assim também como para Priscila Pereira de Andrade “constitui praticas,
conhecimentos empiricos e costumes passados de pais para filhos e crencas das
comunidades tradicionais que vivem em contato direto com a natureza, ou seja, € 0
resultado de um processo cumulativo, informal e de longo tempo de formac&o. E tido
como patriménio comum do grupo social. Tem caréater difuso, pois ndo pertence a

este ou aquele individuo, e sim a toda a comunidade”. (ANDRADE, 2014, pg.5).

3 DISCUSAO SOBRE A PROTECAO DO SABER TRADICIONAL NO BRASIL

O | Encontro Nacional de Comunidades Tradicionais, foi realizado entre 17 e
19 de agosto de 2005 em Luziania (GO), como afirma Neto (2007), permitiu medir a
diversidade social de tais comunidades, seu potencial politico-organizativo e sua
distribuic&o pelo pais.

Segundo Joaquim Shiraishi Neto (2007) em 13 de julho de 2006, foi
estabelecida por decreto a Comissdo de Desenvolvimento Sustentavel das
Comunidades Tradicionais, com vistas a implementar uma politica nacional
especialmente dirigida para estas comunidades. A Comissdo € constituida por
representantes de 30 povos e comunidades tradicionais, sendo 15 titulares e 15
suplentes, dentre eles indigenas, quilombolas, seringueiros, pescadores artesanais,
comunidades de fundo de pasto, quebradeiras de coco babacu e afro-religiosos
entre outros.

Neto (2007) relata ainda, que com a ativacao das discussdes, mobilizando
associacles, entidades e movimentos, os 6érgdos governamentais atenderam as
reivindicacbes e logo apdés foi instituida a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNDSPCT), através do
Decreto n.° 6.040 de 07 de fevereiro de 2007. Segundo o autor o objetivo especifico

dessa politica é:

Promover o citado “desenvolvimento sustentavel” com énfase no
reconhecimento, fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais,
sociais, ambientais, econdmicos e culturais. Preconiza Também o respeito e
valorizacdo da identidade de povos e comunidades tradicionais, bem como
de suas formas de organizacdo e de suas diferentes instituicdes. (NETO,
2007, pg.13 e 14).
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No Estado do Amapa as comunidades tradicionais foram conquistando seu
espaco minuciosamente, uma Lei foi elaborada para protecao da biodiversidade e do
conhecimento dessas comunidades, a Lei Estadual n°. 0388/97 2 dispde a cerca da
protecdo e acesso a diversidade no Amapa.

A autora Janete Capiberibe (1999) destaca ainda que a Lei n° 0388/97,
protege também, os direitos intelectuais coletivos, que sdo os direitos que as
comunidades tradicionais tém sobre o conhecimento da utilizacdo dos recursos
naturais, que vém sendo passados de geracdo em geracdo. Assim devem ser
remunerados os povos indigenas pelo acesso ao conhecimento do uso de plantas
medicinais.

Pode-se observar que no Amapéa existe a preocupacdo com a propriedade
intelectual das comunidades tradicionais, onde as técnicas tradicionais de manusear
a terra para o plantio, o uso de plantas, raizes, para fazer remédios populares, chas,
Oleos, esséncias com proteinas benéficas para o corpo humano também sé&o
protegidas.

Para Béarbara Falabella, A definicdo de Propriedade Intelectual abrange: “os
direitos relativos as invencdes em todos os campos da atividade humana, as
descobertas cientificas, aos desenhos e modelos industriais, as marcas industriais
[...] (FALABELLA, 20086, p. 2).

A Lei de protecdo ao conhecimento tradicional acaba afastando as pessoas
gue tentam apropriar-se ou se beneficiar desses conhecimentos, das propriedades
particulares indevidamente, essa pratica recebe o nome de biopirataria, que na
concepcao de Capiberibe (1999) € o desvio ilegal das riquezas naturais e do

conhecimento das popula¢des tradicionais sobre a utilizacdo dos mesmos.

3.1 AVANCOS DO PDSA NO DOMINIO DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS NO
AMAPA

2 2“A Lei n°. 0388 dispdem sobre os instrumentos de dominio do acesso a biodiversidade, que as comunidades locais e organizages

indigenas detém os direitos particulares sobre os seus conhecimentos tradicionais, para tanto obriga o consentimento formal destas

populacdes para aceitagdo da proposta de acesso a biodiversidade em terras ocupadas por estes povos.” (CAPIBERIBE, 1999, pg.11).
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A luta pela valorizagdo das comunidades tradicionais no Brasil esta
evoluindo. No Amapa, por exemplo, as comunidades tradicionais sdo postas em
pauta de forma inédita através do Programa de Desenvolvimento Sustentavel Do
Amapa (PDSA), um programa que criou mecanismos para proteger o territério das
comunidades tradicionais, 0s recursos naturais de suas terras, propondo também
meios que protegem o meio ambiente e a biodiversidade ali existente.

Junto as politicas do PDSA, no que tange a valorizacao da cultura tradicional
do Estado, foi criado o Museu Sacaca do Desenvolvimento Sustentavel, espaco
esse que garantiria o resguardo das memarias culturais historicas, geograficas, seus
recursos naturais e humanos do estado do Amapa. O museu ganhou esse nome em
homenagem a Raimundo dos Santos Sousa (1996-1999), “Sacaca”, curandeiro local
de grande importancia para difusdo da medicina natural junto a populacéo
amapaense. (GEA). E foi a Partir da criacdo desse Museu onde houve um
consideravel esforco que foi realizado para valorizar o patrimonio historico do Estado
e para revitalizar a historia e a cultura das popula¢cdes do Amapa. (RUELLAN E
RUELLAN, 2002).

Em relacdo ao desenvolvimento que alcanca a educacédo e cultura Brondizio
(2003), foram criadas escolas experimentais, escolas bilingues em areas indigenas,
bolsas, valorizagao ao patriménio.

No que se refere ao conhecimento e pesquisas cientificas sobre a regido do
Amapa:

Houve avan¢os nesse sentido com o trabalho desenvolvido no IEPA-
Instituto de Estudos e Pesquisas do Estado do Amapa, que entre outras
atividades realisou o zoneamento ecolégico e econdmico. (...) Mas os
conhecimentos sobre o ecossistema e recursos naturais do Amapa ainda
sdo considerados insuficientes, o que apresenta uma limitagdo para o
desenvolvimento do PDSA (BRONIZIO, p.33, 2003).

Muitos progressos foram identificados com a implantacdo do PDSA em
muitos setores sociais, assim como avancos legais em relacdo as comunidades
tradicionais. Por exemplo, houve mudancas favoraveis na protecdo do meio

ambiente e dos recursos naturais, como expde Brondizio (2003):

Foi criada uma reserva de desenvolvimento sustentavel na floresta,
objetivando a conservacdo e o desenvolvimento das atividades
extrativistas. Atualmente cerca de 30% do Estado do Amapéa é protegido
legalmente através de unidades de conservacdo estaduais e federais
(BRONDIZIO, p. 36, 2003).
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Outro beneficio legal detectado no que diz respeito a protecdo do
conhecimento das comunidades tradicionais, foi a criacdo da Lei da Biodiversidadel,
Lei n°. 0388 de dezembro de 1997, que é de autoria da Deputada Janete Capiberibe
(PSB), que dispde sobre os instrumentos do acesso a biodiversidade do Estado do
Amapa.

Essa Lei foi criada para complementar as politicas do PDSA em relagédo ao
conhecimento tradicional e as comunidades indigenas, pois passaram a ter protecao
legal de suas propriedades intelectual. A Lei resguarda também, os direitos
intelectuais coletivos, que sao os direitos que as comunidades tradicionais tém sobre
0 conhecimento da utilizacdo dos recursos naturais, que vém sendo passados de
geracdo em geracdo. Desta forma as comunidades e 0s povos indigenas devem
receber o pagamento quando houver acesso ao conhecimento do uso de plantas
medicinais, Capiberibe (1999).

O Amap4 esta em posicdo de vanguarda em relacdo a legislacdo ambiental,
a Lei Estadual 0388 disciplina 0 acesso aos recursos naturais do Estado do Amapa,
controlando toda e qualquer pesquisa sobre 0s recursos naturais Estado de forma a
evitar a biopirataria, e assegurar as comunidades tradicionais e aos povos
indigenas, pela primeira vez no pais, remuneracdo pelo acesso ao conhecimento
acumulado da utilizacao da biodiversidade.

Essa Lei n° 0388 de 10 de dezembro de 1997 advertem também as
diretrizes para o uso da diversidade no Estado do Amapa: “em caso de recursos da
biodiversidade do Estado em areas ocupadas por povos tradicionais, estes, terdo

direito de participar de qualquer processo decisério, bem como dos beneficios

1Da Protecéo do Conhecimento Tradicional Associado a Recursos Genéticos.

Art.58° _ O Poder Publico reconhece e protege os direitos das comunidades locais e populagdes indigenas de se beneficiarem coletivamente
por seus conhecimentos tradicionais.

I. A compensagdo pela conservagdo dos recursos genéticos, mediante remuneracéo, bens, servigos, direitos de propriedade intelectual, de
direitos intelectuais coletivos ou outros mecanismos serd especificada no contrato de acesso, conforme o disposto no artigo 18 deste
Decreto(...).

Art. 59° — As comunidades locais e populages indigenas detém os direitos exclusivos sobre seus conhecimentos tradicionais (...).

Art. 60° — fica assegurado as comunidades locais e populagdes indigenas o direito aos beneficios advindos do acesso a recursos genéticos
realizado nas areas que detém, definidos na forma de contrato conexo previsto neste decreto e apds consentimento prévio fundamentado
segundo o dispositivo no artigo anterior.

Art. 61° — N&o se reconhecerdo direitos de propriedade intelectual de produtos ou processos relativos a conhecimentos tradicional associado a
recursos genéticos ou produtos variados, cujo acesso ndo tenha sido realizado em conformidade com este decreto.(CAPIBERIBE, 2004, p. 67
e 68).
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econdmicos e sociais decorrentes dos trabalhos de acesso”. (CAPIBERIBE, 1999,
pg.10).

No que se refere ao conhecimento e pesquisas cientificas sobre a vasta
riqueza da fauna e flora na regido do Amapa, “houve avangos nesse sentido com
trabalho desenvolvido no IEPA, Instituto de Estudos e Pesquisas do Estado do
Amap4, que entre outras atividades realizou o zoneamento ecolégico e econémico,
mais os conhecimentos sobre os ecossistemas e recursos naturais do Amapa.”
(BRONIZIO, p.33, 2003).

Essa Lei 2 foi regulamentada pelo Governador Jodo Alberto Capiberibe,
atraves do Decreto n°® 1624, conforme Capiberibe (1999) foi um instrumento inovador
no Brasil que disciplina o uso da biodiversidade, estabelecendo regras claras sobre
o emprego de biotecnologias e da bioprospeccdo, bem como a coleta de
germoplasma, 0 acesso aos recursos genéticos, a conservagdo dos recursos, 0S
direitos de propriedade intelectual, inclusive coletivos, entre outros.

A Lei favorece as populacdes locais, pelo aumento da qualidade de vida, e
principalmente as geracfes futuras, que herdardo um meio ambiente sadio e
preservado. (Capiberibe, 1999, p. 26).

Grandes avancos foram identificados no que diz respeito a protecdo das
comunidades tradicionais, o Estado do Amapa reconhece através do Decreto n°
1624, que as identidades que residem nesse local, as organizacfes indigenas detém
os direitos exclusivos sobre os seus conhecimentos, sendo assim outras pessoas
nao podem se apropriar dos seus conhecimentos sem o consentimento formal. No
Amapa a SEMA3 é 6rgdo destinado a supervisionar, licenciar, controlar e executar

outras atribuicdes relativas aos recursos da Biodiversidade, Capiberibe (1999).

4 CONHECIMENTOS TRADICIONAIS NA ATENCAO DA SAUDE PUBLICA.
RECONHECIMENTO E PRATICAS DO ESTADO

Augusto Oliveira (2001) relata em seu artigo que durante a década de 1960,
um dos precursores da ciéncia no Amapa, Waldemiro de Oliveira Gomes, realizava

estudos sobre a utilizacdo de espécies botanicas de interesse econémico, com

2 A LEIn°. 0388, de 10 de dezembro de 1997

3 SEMA - Secretaria de Estado do Meio Ambiente
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evidéncia aquelas de uso popular para tratamento de saude. Tao importante foi sua
atividade que se tornou merecedor de um museu com seu nome, em 1988, sete
anos apos sua morte.

Segundo pesquisas o museu foi oficialmente estabelecido durante o primeiro
mandato de Jo&do Capiberibe no governo do Estado. Seu acervo, entretanto,
remonta as décadas de 1960 e 1970, quando foram criados o Museu de Historia
Natural Angelo Moreira da Costa Lima e o Museu de Plantas Medicinais Waldomiro
de Oliveira Gomes. Os dois museus foram posteriormente fundidos e, em 10 de abril
de 1997, o Museu Sacaca foi inaugurado, sob a denominacdo de Museu do Instituto
de Pesquisas Cientificas e Tecnoldgicas do Estado do Amapa (IEPA).

Oliveira (2001), diz que em 1991, com a criagdo do Instituto de Pesquisas
Cientificas e Tecnologicas do Estado do Amapa (IEPA), foi dado seguimento ao
trabalho de fitoterapia, mas com um carater de atendimento ambulatorial, pois ndo
foram encontrados trabalhos que sistematizassem as atividades do instituto com
plantas medicinais. Contudo, a partir de 1995, com a nova administracao do instituto,
houve um desenvolvimento radical das atividades, incluindo a ampliacdo da
producdo de medicamentos fitoterapicos em formas e férmulas farmacéuticas
(OLIVEIRA, 2001, p. 52 e 53).

Nessa perspectiva o IEPA constroi nos anos de 1995 e 1996 os seus
programas estratégicos, figurando entre eles a “Fitoterapia4 como alternativa de
saude publica”, ocupando, desde entdo, espago destacado pelo interesse
institucional e por enviar maiores esforcos gerencial e técnico. (OLIVEIRA, 2001,
pg.61).

Para o Brasil fazer obedecer a producdo de medicamentos fitoterapicos,
entre outros instrumentos legais, editou a portaria, n. 6/95, Da Secretaria de
Vigilancia Sanitaria do Ministério da Saude, regulamentando a inscricdo dos
produtos fitoterapicos junto ao Ministério Oliveira (2001):

Umas das grandes metas do IEPA é a disponibilizacdo da linha de
fitoterapicos na rede de salde publica do Estado. Apés a criacdo, no
Ministério da Salde, dos produtos elaborados pelo instituto, a producao
atendera também as unidades de saude e rede hospitalar, colocando o

4 E o tratamento de doengas com uso de plantas medicinais. Dessa pratica, temos a fitoterapia popular, baseada no empirismo e oriunda das
tradi¢Oes culturais dos povos. Na Amazonia, essa pratica esta presente em xamas, curandeiros, pajés, parteiras tradicionais, comadres e
outros. E muito vinculada as comunidades tradicionais. (AUGUSTO OLIVEIRA, 2001, pg. 43).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Jo%C3%A3o_Capiberibe
http://pt.wikipedia.org/wiki/D%C3%A9cada_de_1960
http://pt.wikipedia.org/wiki/D%C3%A9cada_de_1970
http://pt.wikipedia.org/wiki/10_de_abril
http://pt.wikipedia.org/wiki/1997
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Instituto_de_Pesquisas_Cient%C3%ADficas_e_Tecnol%C3%B3gicas_do_Estado_do_Amap%C3%A1&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Instituto_de_Pesquisas_Cient%C3%ADficas_e_Tecnol%C3%B3gicas_do_Estado_do_Amap%C3%A1&action=edit&redlink=1
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tratamento fitoterapico a disposigdo da comunidade, aliado ao arsenal de
medicamentos alopaticos sintéticos. (OLIVEIRA, 2001, pg. 53).

Apesar das condicdes favoraveis ao desenvolvimento da fitoterapia,
segundo Oliveira (2001) “considera-se que a medicina tradicional vé-se anulada pelo
declinio das atividades dos curadores populares. Sdo poucos 0s que continuam
essa tarefa. Fato demonstrado a partir da realidade observada em varias
comunidades que antes apresentavam um numero consideravel de pessoas
conhecedoras dos “remédios do mato” e que, atualmente estdo em numero reduzido
[...]". Dessa feita, as comunidades tradicionais vém perdendo, de forma significativa,
preciosas informacdes culturais acumuladas pelas geracdes anteriores, relacionadas
ao xamanismo e a farmacopeia popular.

De acordo com Augusto Oliveira (2001), a fitoterapia popular ndo pode ser
vista como um concorrente da ciéncia, a substituicdo dos remédios necessarios, por
outros. Pelo contrario, vem somar, para o beneficio da populagéo que precisa de um
medicamento alternativo, natural, de baixos precos, de qualidade e que trata. E
reconhecida como uma alternativa para saude publica, ndo é mais vista como
tratamento informal e sim, como mais uma solucdo, onde em parceria com redes de
hospitais e postos de salde é visto como um complemento, para 0s pacientes da

rede publica.

5 CONTEXTO HISTORICO DAS COMUNIDADES DO CURIAU E SAO JOSE DO
MATA FOME

7

A Vila do Curial é considerada um sitio Histérico e Ecoldgico, cuja
populacdo é constituida de negros remanescentes de escravos que formaram um
quilombo fugindo dos maus tratos a que eram submetidos durante a construcao da
Fortaleza de S&o José de Macapa. (FOSTER, 2004, P. 54).

O autor relata que a comunidade do Curial € um lugar de grande resisténcia
de um povo remanescente e descendentes de um antigo quilombo onde preservam
a suas tradi¢des culturais, religiosas e a historia de seus antepassados. O nome da
comunidade tem origem de mais de 200 anos sendo que o nome Curial vem da

unido das palavras cria (de criar) e ma (de gado), formando a palavra Cria - ma, a
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qual evoluiu para Curial. As narrativas sobre o comec¢o do quilombo e o desenrolar
dos acontecimentos através dos anos comportam muitas e muitas historias, versoes
complementares ou diferentes sobre a sua origem, fatos estes que também sao
narradas nos varios textos e teses sobre este quilombo.

Em 03 de novembro de 1999, a Fundagcdo Palmares, 6rgdo ligado ao
Ministério da Cultura, emite o Titulo de Reconhecimento de Dominio das terras do
Quilombo do Curial sob a medida provisoria de N° 1911-12, segundo consta nesta

media provisoria foi o primeiro titulo de quilombo no pais.

“O Curial e conhecido pelo Brasil inteiro, esta nos livros, nas cartilhas, nos
videos, porque a beleza dos campos alagados, das aves e o colorido do
povo descendente de negro escravizados e de encher os olhos de quem

pensa que a Amazénia e s6 verde” (Alves Jucineide Sena, 2007, p 17).

O Quilombo do Curiat além de chamar atencdo com a suas belezas naturais
seus moradores também professam a fé em seus santos de devocao, a comunidade
tem como padroeiro Sdo Joaquim o qual e festejado todos os anos de 09 a 19 no
més de agosto.

A respeito desse festejo e devocdo o autor Sebastido Silva em seu livro

destaca:

A origem dessa festa diferencia-se das outras, pois e a Unica que compde
uma folia que e cantada e acompanhada com varios Instrumentos. Tendo
um mestre-sala, que toca uma campainha, ha um tambor, trés pandeiros,
duas violas, cinco reco-recos e trés chocalhos. O ritual comp&e-se também
de duas bandeiras brancas uma de cada lado do mestre — sala (SILVA,
2004, p.)
Outra comunidade que também serviu de base nesta pesquisa, chamada
Séo José do Mata Fome fica distante 15 km do Curiau, sinaliza de 63 anos de
existéncia e reune cerca de 20 familias, que sobrevivem basicamente da agricultura
de subsisténcia familiar, e vivem a expectativa de receber o titulo definitivo da
Fundacgdo Palmares. Essa comunidade fica localizada na rodovia AP-70, passando a
Casa Grande do lado direito da rodovia, sua populacéo tem enlaces familiares entre
si (Silva Alves et al ,2007, p. 26).
Em conversa com a presidente da Associacdo dos moradores e também

residente do local a senhora Raimunda Nery de Souza, onde relata que a sua
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comunidade é acolhedora e que hoje vive da atividade agricola de baixa escala com
a producdo de farinha e do plantio frutifero.

De acordo com os relatos da moradora a comunidade possui um Posto de
Saude que funciona precariamente, a comunidade € de dificil acesso, ha energia e
agua encanada, que nao atendem toda comunidade, o lugar e lindo um tanto rustico,
porém onde se vive bem. O local tem como padroeiro S&o José. Assim sendo a
comunidade se firmou com o nome do santo que louva o0 mesmo todos 0os anos no
més de marco (Raimunda Souza, moradora da comunidade).

As comunidades quilombolas que aqui foram citadas, viveram por muito
tempo a margem de um vinculo maior com a cidade de Macapa ao longo do século
XIX e a primeira metade do século XX. As familias produziam para o seu proprio
sustento e ndo tinham uma identidade com a cidade de Macapa a nao ser algumas
relacfes de parentesco ligados aos proprios negros que viviam nos bairros Laguinho
e Favela na cidade.

Ao longo das historias contadas pelos moradores do local, analisamos que
guando falamos do Curiald, os habitantes de la mantinham seus lacos sociais,

religiosos, econdmicos e de parentesco com as outras comunidades.

6 ALGUMAS MUDANCAS OCORRIDAS NO AMAPA DURANTE O SECULO XX

O marco temporal histérico que € balizado entre os anos de 1990 & 2000
que compreende a Ultima década do século XX, tendo como principal objetivo
analisar os processos de mudanca que ocorreram nesse periodo.

Segundo o decreto n°517/92 de 08 de maio de 1992 no inicio dos anos 90 a
populacdo amapaense vivia na expectativa de crescimento econdémico com a
criacdo da Area de Livre Comércio da Macapa e Santana (ALCMS), que com ela
acarretaria o crescimento do Estado tomando rumo prospero e abrindo perspectivas
para o seu desenvolvimento.

Em 28 de Setembro de 1992 pelo decreto estadual n® 1427, foi criada a Area
de Protegcdo Ambiental do Rio Curiau (APA do Rio Curial), em Macapa. Dois anos
mais tarde ocorram eleicdes para o governador do Estado do Amapa sendo eleito
Joao Alberto Rodrigues Capiberibe, que exerceu dois mandatos.

No ano 1995 foi criado pelo governador Capiberibe um novo modelo de
desenvolvimento para da Amazénia, o Programa de Desenvolvimento Sustentavel
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do Amapéa (PDSA) unindo politica, economia e questdes ambientais, foram anos de
crescimento sustentavel no Amap4, onde em fevereiro de 1996 chega ao éxito de
sua politica.

Segundo a matéria publicada no blog de Edgar Rodrigues, o governador
Jodo Capiberibe visitou cinco paises da Europa (Alemanha, Bélgica, Franca, Italia e
Portugal) apresentando o PDSA, proferindo palestras no Parlamento Europeu, na
Bélgica, em universidades e centros de pesquisa da Franca e Alemanha, além de
visitar embaixadas e entidades ambientalistas, Com o intuito de dar visibilidade os
potenciais e riqguezas naturais da Amazonia.

Em abril de 1997, o Governo do Estado criou o Museu do Desenvolvimento
Sustentavel, onde foi instalando na area do IEPA, com o objetivo de levar ao publico
os trabalhos desenvolvidos pelo ele. Na realidade, Capiberibe fundiu os dois museus
Waldemiro Gomes e Costa Lima tornando o atual Museu Sacaca (EDGAR
RODRIGUES, 2013).

7 ALGUMAS CARACTERISTICAS DAS BEZENDEIRAS E REZADEIRAS DAS
COMUNIDADES

Desde os tempos da colonizagdo portuguesa, as comunidades amazonicas,
em especial as areas quilombolas e ribeirinhas, recorrem &s sabias mulheres
(benzedeiras e rezadeiras) para estabelecerem a cura das mazelas que afligem

tanto o corpo como alma, a esse respeito Barbosa et al discorre que:

O saber delas transcende, em determinados momentos a medicina
convencional, solucionando os acometimentos que ndo foram resolvidos
pelos prodigios da ciéncia médica, na medida em que essas médicas
populares admitem a possibilidade de um sintoma ser reflexo de algum mal
espiritual, e é por isso que muitas pessoas procuram ainda a esses servicos
em plena era da expansdo médica e tecnolégica (Barbosa et al, 2009, p.
29).

A esse respeito Mary Del Priore caracteriza as benzedeiras e rezadeiras
como “mulheres que detem certos dons de curar através de ora¢des e manipulagcéo
de ervas. Dons que muitas vezes trazem desde seu nascimento ou lhe sé&o

repassados atraves da oralidade atravessando séculos”. Essas mulheres tem suma
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influéncia dentro do seu espaco de vivéncia por serem referéncia na busca da cura
corporal e espiritual (PRIORE, 1997, p. 93).

Esses saberes ndo sdo encontrados nos registros oficiais (Histéria Oficial), e
sim vivos e registrados na memoéria das suas comunidades.

Priore (1997) destaca o papel exercido pelas mulheres nesta préatica e a
importancia que estas ocupavam no Brasil colonial constituindo-se em um universo
cultural simbdlico, presentes tanto no cotidiano como no imaginario das pessoas. A

autora ainda relata:

As mulheres e suas doengas moviam-se num territorio de saberes
transmitido oralmente, e 0 meio vegetal estava cheio de signos das préticas
gue as ligavam ao quintal, a horta, as plantas [...]. As ervas apanhadas em
dia de quinta-feira de ascensdo tinham virtude contra sezdes, febres,
bruxedos [...] (PRIORE, 1997, p. 94).

A referida autora trata esse contexto historico da relacdo das mulheres que
dominam a saude através das ervas e rezas onde ha um grande simbolismo e
crenga, pois além do uso das plantas elas também se utilizam do ato de benzer.

Ao benzer ocorre um ato de ligacdo com o plano divino uma forma de
sincretismo onde se detém o religioso e o profano num mesmo patamar, certo poder
onde sdo agregados os gestos de fé e os dons de curar. O benzedor no caso € s6 o0
mediador, pois quem cura é Deus e a exigéncia desse ato e a fé da pessoa que € 0
instrumento usado para a cura da mesma (SILVA, 2007, p. 42).

Falar de benzer ndo foge da questdo do cunho religioso, pois ha uma forte
ligacdo com o plano superior, 0 benzimento é o alivio do peso do espirito onde
afasta o mal sobrenatural. No espacgo que essas benzedeiras e rezadeiras vivem sao
a elas que se recorrem como primeiro acesso médicos para saude, pois devido a
escassez de médicos nas comunidades mais longinquas, elas sdo uma luz na
imensidao que os separa dos grandes centros. (PINTO, 2010, p. 28)

A autora Gisela, em seu artigo expdéem que as benzedeiras e rezadeiras sao
detentoras de um dom natural gratuito uma espécie de dote recebido pela
providencia divina, onde elas tém responsabilidades de exercer este dom para o

bem estar das pessoas como uma forma de solidariedade.

8 OFICIO DAS BENZEDEIRAS E REZADEIRAS NAS COMUNIDADES
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O espaco onde ainda vivem benzedeiras e rezadeiras sdo nas comunidades
quilombolas, com os seus dominios de magias e rezas. Estas se desdobram nas
mais infinitas funcdes de rezadeiras, benzedeiras, parteiras, roceiras, maes e
esposas. Sao mulheres atuantes que conseguem desempenhar o seu devido papel
nas suas comunidades seja ele de dominio natural ou sobrenatural (rezando ou
benzendo). A presenca delas ainda é fundamental no seu espac¢o de atuacdo pois
seu oficio ainda é valido, uma vez que estas sdo referéncias como médicas,
enfermeiras, farmacéuticas e curandeiras, usando suas raizes, ervas e rezas para
aliviar os males do corpo e da alma.

Ainda sobre o aspecto religioso dessas influentes mulheres podemos

observar a seguinte citacao de Pereira (2002):

Benzedeiras e benzedores, por ser um sujeito dentre os demais, eles néo
s6 exercem a influéncia sobre o grupo, como também assumem a
responsabilidade de entender, preservar e distribuir os sentidos dados pela
palavra sagrada. Se pensarmos especificamente nas benzedeiras e
benzedores, esse fato se torna evidente a medida em que ambos entendem
que sao portadores de uma palavra “emprestada por Deus” (PEREIRA,
2002, p. 5).

Elas intervém com o seu “poder’ de benzer e rezar no cotidiano das
pessoas das suas comunidades, como nas angustias e problemas pessoais, assim
acabam sem envolvendo de tal maneira na vida dessas pessoas que se atrelam
afetivamente. Suas praticas sao vivenciadas culturalmente por geracdes e esse dom
é divino, no seu tocante precisa ser respeitado.

Del Priore (2002, p. 81) enfatiza que esse saber e informal transmitido de
mae para filha é para a sobrevivéncia dos costumes e das tradi¢cdes femininas o seu
trabalho pautado no saber fazer com o0s seus dons na garantia da sobrevivéncia e
do bem estar da populacdo da sua comunidade.

Conforme vivenciado por uma das autoras desta pesquisa, as rezas, ervas,
cascas, folhas, raizes e apetrechos sdo algumas das ferramentas do oficio que elas
dominam com grande sabedoria. Através dos séculos elas conseguiram conquistar

respeito e confianca dentro das suas comunidades.

A prética terapéutica de benzedeiras e rezadeiras, mulheres que curam
usando ervas e oragdes das mais diversas, € muito antiga e se liga no caso
das comunidades quilombolas, a dois fenbmenos: o primeiro, a transmissao
oral dos conhecimentos, saberes particulares transmitidos de geracdo em
geracdo. O segundo, a for¢a da matriarcalidade. S&o as mulheres curadoras
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as cultivadoras ancestrais das ervas e das rezas que restituem a saude.
Uma resisténcia fundada na religiosidade e na fé em divindades das mais
diversas (ANJOS, 2006, p. 89).

De acordo com Silva (2004) o oficio de benzer e rezar traz consigo uma
condicdo na qual quem possui o dom que recebeu da providéncia divina ndo deve
colher bens financeiros, pois seus dons advém de uma escolha gratuita divinal onde
deve servir as pessoas nas horas das suas necessidades.

A “benzicdo ou Benzedura” se configura num oficio caracterizado por uma
carga curativa, dotada de um cerimonial especifico e caracteristico de cada
benzedeira ou rezadeiras elas tém um interessante arcabouco simbolico e
ritualistico. Onde envolve misticismo religiosidade, uma interatividade entre quem
cura e guem se submete ao tratamento e, acima de tudo, fé na pajelanca, nos guias
e nos poderes de quem a exerce a ponto de se abrir mdo do tratamento médico
convencional e optar voluntariamente pela cura através da medicina popular e
sincrética manifestada no universo das benzedeiras e rezadeiras. (MACHADO
APUD GISELDA, 2004 p. 38).

A autora Benedita Celeste em seu livro “As filhas da Mata”, cita que o rito
das benzedeiras e rezadeiras compreende as rezas (oragbes) vinculadas ao
catolicismo ou ndo, e a massagens na area afetada do corpo (bracos, pernas, maos,
costa etc.) e sobre cabeca e témpora nos casos de (quebrantos feiticos e outras
mazelas que demandem a cura espiritual) com o uso de 6leo, esséncias, banhas de
animais, cigarros (defumais) feitos de ervas medicinas. A prescricdo do tratamento
pés-benzicdo deve ser administrada pelo enfermo ou responsavel no caso de

criancas ou idosos, deve ser seguido seriamente (a risca) (PINTO, 2010, P.)

8.1 RECONHECIMENTO E O AUTO-RECONHECIMENTO DO OFICIO

Nas comunidades quilombolas é visivel a escassez de médicos para atender
uma grande clientela de pacientes. E devido essa escassez 0 espaco fica propicio
para atuacdo das benzedeiras e rezadeiras com o suas praticas de cura.

De acordo com os relatos da benzedeira Raimunda Neri moradora da
comunidade do S&o José do Mata Fome, as comunidades reconhecem a
importancia que tem as benzedeiras e rezadeiras para sua gente, “seus oficios sao

vistos como missédo a ser cumprida”. Jamais se negando a por em pratica 0s seus
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saberes populares onde se apropriam das propriedades terapéuticas das plantas e

ervas para curarem as mazelas e enfermidades de quem as procuram.

De acordo com o artigo de Braga et al (2009), o acesso aos servigos
publicos de saude sé comeca ocorrer com a criagdo do Territorio Federal do Amapa
em 1943. Mesmo com a chegada de médicos as comunidades tradicionais, ainda
assim ha resisténcia em procurar a medicina cientifica, pois h4 um apego ao saber
tradicional das benzedeiras e rezadeiras. O reconhecimento do oficio de
benzedeiras e rezadeiras se configura de forma consciente ou inconsciente, na
grande maioria das vezes vem por meio das atividades curativas realizada dentro
das suas comunidades ou até mesmo em outros espacos.

A benzedura desde seus primordios compde o cotidiano bucodlico das
comunidades quilombolas sendo de suma importancia a sua utilidade para o bem
estar das pessoas que ali vivem. Elas ao se reconhecerem como mantenedoras e
mediadoras da saude espiritual e corporal com suas rezas curam (quebranto, olho
gordo, mau-olhado, invejas feiticos, pés e bracos quebrado, rasgadura da carne,
espinhela caida), (PINTO, 2010, p. 201 a 202).

9 CONCEPCAO DO ESTADO SOBRE O OFICIO DA BENZEDURA

No Estado do Amap4, o valor dado a essa categoria partiu do proprio Estado
guando na oportunidade criou politicas publicas para valorizar o conhecimento e as
praticas dessas mulheres junto a um programa de governo chamado Plano de
Desenvolvimento Sustentavel do Amapa (PDSA). Visando resgatar o que parecia
estar sendo esquecido e se perdendo dentro das suas comunidades tradicionais.
(RUELLAN et al, 2007, p. 212).

No ponto de vista da medicina legal ainda hoje o oficio das benzedeiras e
rezadeiras nao é visto com bons olhos pois ha um enfrentamento do conhecimento

cientifico versus o conhecimento tradicional, a esse respeito Quintana comenta.

A medicina acredita que ndo precisa de meios simbdlicos para intermediar
o real, pois ela se cré portadora de meios técnicos para domina-lo. Ela se
convence de que, por meio do positivismo, obteve o controle sobre a
doencga e a morte; quando, na realidade, somente perdeu o dominio sobre o
universo simbolico (QUINTANA apud PINTO,1999, p.36 a 39).
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A medicina legal tem um conjunto de ferramentas que a estrutura, dando-lhe
legitimidade para a sua atuacao ela dialoga com as vérias ciéncias fisica, quimica,
biologia dentre outras para eficiéncia do seu tratamento. Ja a medicina tradicional se
utiliza apenas do conhecimento empirico sobre as plantas e ervas os seus saberes
fazer juntamente com as suas rezas na cura das doengas do corpo e da alma.
(Oliveira, 2001, p. 55).

Ainda a este respeito Oliveira (2001) afirma que, a medicina tradicional esta
prejudicada pelo declinio das atividades dos curadores populares pois sdo poucos
0s que continuam se dedicando a essa tarefa.

Diante das estratégias politicas utilizadas pelo Estado, foi possivel
compreender que a benzedura é vista como uma ferramenta para saude das suas
comunidades, elas podem atuar nos seus espacos tendo o seu devido

reconhecimento apesar da sociedade exterior as verem com preconceito.

10 O ESTADO DO AMAPA E O SURGIMENTO DO PROGRAMA DE
DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DO AMAPA (PDSA)

O Estado do Amapa estd situado na regido Norte do Brasil, entre dois
dominios geograficos ricos de uma grande diversidade ambiental e natural, o Rio
Amazonas e o Oceano Atlantico. Além disso, faz fronteira com o Estado do Para e
os Paises da Republica do Suriname e da Guiana Francesa. (BRONDIZIO, 2003).

Em 1943, o Territorio Federal do Amapa foi criado com o principal objetivo de
garantir a soberania brasileira em um espaco de fronteira, e também para gerar o
desenvolvimento da regido. O Estado possui uma histéria recente referente ao
processo de desenvolvimento, tendo obtido apenas em 1988 o status de Estado.
(BRONDIZIO, 2003).

A composicao étnica dos habitantes do Amapa é diversa, tendo grupos de
origens afro-americana e indigena. Sua populacdo esta estimada em 750.912
habitantes, compde-se de 16 municipios e uma histéria de ocupacao do territorio rica
e diferenciada. (IBGE, 2015).

Enquanto Territorio Federal, o Amapa viveu um periodo de pouca atuacao e
percepcdo de sua problematica ambiental. A partir de 1988, com a autonomia
decorrente da condicdo de Estado, assumiu uma postura precursora nesta area.

Segundo dados do Governo do Estado do Amapa (GEA):
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Em 16 de novembro de 1989 foi criada a Coordenadoria Estadual de Meio
Ambiente (CEMA), com o objetivo de promover atividades de conservagédo e
preservagdo do meio ambiente visando o uso racional dos recursos naturais
do Estado e, em 07 de novembro de 1990, foi criado o Conselho Estadual
de Meio Ambiente (COEMA), com representantes do governo estadual e da
sociedade civil. (GEA, 1995 p. 08).

10.1 PROGRAMA DE DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DO AMAPA- PDSA

O PDSA é o eixo de governo de Joao Alberto Rodrigues Capiberibe, eleito
em 1994 e reeleito em 1998. O programa foi inspirado nos principios da Agenda 21,
seguindo a linha do “Rio 92” de conciliar meio ambiente e desenvolvimento com a
adocdo do programa, 0 governo assumiu a intencdo de balizar as acgbes
governamentais, em todas as esferas do principio da sustentabilidade. (BRONDIZIO,
2003, p.28).

Segundo Alain Ruellan e Frangoise Ruellan (1995) o PDSA foi um audacioso
projeto politico de desenvolvimento humano iniciado em 1995, na qual sua esséncia
era de conciliar meio ambiente e desenvolvimento, onde um utilizava-se do outro,
sem se destruir.

Certamente seria uma forma pelo qual o governo criou meios para que
através de politicas publicas fossem resguardadas e valorizadas as potencialidades
de recursos naturais, minerais, vegetais, culturais e humanos do Estado do Amapa.

Nesse sentido o autor discorre que:

O PDSA foi elaborado por um grupo coordenado pela SEPLAN — Secretaria
de Planejamento, e transformado em politica publica a partir do Decreto n°.
2453, de 14 de agosto de 1995, sendo definidos os grandes eixos e
principais projetos de realiza¢éo do programa. O decreto define ainda que o
PDSA ¢é formado por todos os subprogramas, projetos e subprojetos, ja
existentes ou em formacdao, que estabelecam vinculagdo entre a utilizacdo
sustentavel dos recursos naturais e o desenvolvimento socioecondmico do
Estado do Amapa. (BRONDIZIO, 2003, p. 28).

Explicita-se no documento de criacdo do PDSA que, o governador do periodo
foi eleito com o compromisso de promover um novo modelo de desenvolvimento
baseado na equidade dos direitos sociais, na ordenacdo do uso e ocupacao do
espaco e na racionalizacdo do aproveitamento dos recursos naturais. Trata-se do

redirecionamento do processo de desenvolvimento estadual, incorporando a questao
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ambiental no planejamento da economia e implantando ac¢des interligadas com a
area social. (GEA, 1995, p. 01).

O PDSA foi um projeto de valorizacdo econdémica socioambiental inovador
onde foram delineadas seis diretrizes principais de proposta de uma nova politica
para desenvolver os potenciais do Estado, que sdo apresentadas abaixo (GEA,
1995):

A Valorizacdo das vantagens comparativas do Amapa corresponde a um o
novo modelo de desenvolvimento em que valoriza as vantagens comparativas do
Estado, apresenta uma grande diversidade de ecossistemas em grau adequado de
conservagao, alta potencialidade pesqueira, e vastas fontes de recursos minerais, e
ingresso estratégico aos comércios internacionais, biodiversidade ilesas em éareas
extensas, baixa densidade populacional, paisagens naturais. Vantagens que
apresenta sobre outras regides da Amazonia e de todo pais. (GEA, 1995).

Outra diretriz considerada importante foi a sustentabilidade da economia que

E resultado do equilibrio entre os aspectos econémicos, sociais e
ambientais das atividades produtivas [...]. Através do novo modelo, o Estado
deve criar capacidade de utilizar os recursos naturais de forma a poder
manter e ndo facilitar a sua destruicdo. A agregacdo de valor as atividades
agricolas e florestais, a pesca e a mineracao vai fortalecer a dindmica local
e regional gerando e distribuindo renda e fixando a populagéo. (GEA, 1995,
p. 03).

O autor Brondizo (2003) em seu artigo relata que a busca da equidade
social, define que o objetivo central deste novo modelo de desenvolvimento é a
melhoria da qualidade de vida da maioria da populagdo, considerando que
historicamente a geracao de riquezas ocorreu de forma concentrada e que é preciso
ampliar a cidadania para todos.

Segundo informacdes do GEA, o objetivo do Estado era investir e executar
diretamente as novas politicas de desenvolvimento, com a utilizacdo de parcerias na
execucao de projetos com iniciativa privada. Essas parcerias seriam controladas, na
medida em que é o governo que decide os critérios dos quais as atividades devem
ser desenvolvidas e fiscaliza os efeitos e impactos sociais e ambientais possiveis.
(GEA, 1995).

Outra importante diretriz para o desenvolvimento os potenciais no Estado foi a

desconcentracao das atividades:

Aponta para a necessidade de reorientar o crescimento das cidades,
desconcentrando a infra-estrutura de servicos bésicos e criado
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oportunidades no interior do Estado para diminuir o fluxo migratério para a
capital e o municipio de Santana (op cit). (BRONDIZO, p. 30, 2003).

bY

A Ultima diretriz apontada chamada Municipalizacdo visa a afirmacdo de
parcerias entre o Governo do Estado e as prefeituras, tendo em vista a geragcao de
empregos e recursos financeiros nos municipios. “E uma diretriz voltada para fixar a
populacdo. As areas prioritarias para a municipalizacdo sédo educacao, a saude, a
aquisicdo da merenda escolar e manutencao de obras publicas” (GEA, 1995, p. 06).

Segundo o GEA (1995) essas diretrizes foram elaboradas para garantir o
compromisso de um modelo de desenvolvimento sustentavel no Amapa, que
valoriza a populacéo rural e urbana, o meio ambiente, a economia local, a sociedade
como um todo, para alavancar a economia e melhorar a vida da populagéo e
principalmente visa & prote¢cdo ambiental.

Foram tracados também dez setores prioritarios de desenvolvimento, no
documento que séo: ecossistemas naturais e prioridades para conservacdo da
biodiversidade; unidades de conservacgdo, areas indigenas e reservas extrativistas;
recursos minerais; recursos pesqueiros; setor agricola; areas para o turismo
sustentavel; educacdo; programa de salude ambiental, sistema energético;

zoneamento ecologico-econbmico e gerenciamento costeiro. (GEA, 1995).

10.2 ESTRATEGIA DE PRIORIDADE DE CONSERVACAO DA IDENTIDADE
CULTURAL E SOCIAL DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS, NA ATENCAO DO
PDSA

O setor prioritario de desenvolvimento de unidade de conservacdo do PDSA
tem como objetivo salvaguardar os homens tradicionais, sua identidade cultural,
areas pertencentes a indigenas e também reservas Extrativistas. O programa inovou
guanto a regularizacdo fundiaria de territorios habitados por povos nativos, ou seja,
por populagdes tradicionais, com a Invencdo da Reserva Extrativista no Sul do
Estado (GEA, 1995).

A Regido do Amapa recebeu destaque entre outras regides do Brasil por ser
um lugar com o indice de destruicdo ambiental menor entre as outras unidades
federais, e toda essa conservacdo dos recursos nhaturais se da ao longo do tempo,

gracas a ocupacao e utilizacdo de forma correta feita pelas comunidades
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extrativistas tradicionais que vivem nessas areas, elas que marcaram todo processo
de conquista e de desenvolvimento desta regiao (GEA, 1995).

Entende-se assim que reconhecer o papel dessas populacdes tradicionais é
umas das preferéncias do PDSA, pois, é através delas que grande parte da riqueza
natural do Estado esta protegida.

Valorizar as acdes desses homens tradicionais € reconhecer também todo
conhecimento empirico de suas experienciais. Saberes construidos ao longo de
geracdes, que sdo passados aos descendentes. Preservar as areas destas
comunidades é preservar toda riqueza que elas construiram. De acordo com dados

fornecidos pelo GEA destaca:

[...] uma parte dos recursos naturais estratégicos para o
desenvolvimento do Amapa encontra-se em terras indigenas e
constitui a base de sobrevivéncia destas populacdes de
comunidades tradicionais de castanheiros, pescadores e
ribeirinhos que sobrevivem do extrativismo sustentavel. (GEA,
p. 18, 1995).

Uma das alternativas encontradas pelo Governo para valorizar as producoes,
conhecendo essa realidade das comunidades tradicionais, foi dar um apoio especial
as reservas extrativistas, aos pescadores e ribeirinhos, buscando adicionar valor aos
seus produtos através do acesso as tecnologias apropriadas, da implantacdo de
unidades locais de processamento e do apoio a comercializacdo. Para que sua
propriedade intelectual seja conservada e seja garantido o direito de propriedade
perante suas areas, criacoes, ideias, etc. (GEA, 1995).

10.3 A INVISIBILIDADE DAS COMUNIDADES TRADICIONAIS NOS ANUARIOS
DO GEA (1994-1998)

Segundo dados extraidos do documento de elaboragdo do programa as
comunidades tradicionais entram no setor prioritario de desenvolvimento que trata
da valorizacdo dos homens tradicionais, € possivel perceber através da analise
documental, que existem leis que protegem o territorio tradicional e recursos
naturais, no setor fisico e geogréfico da tabela, mas os dados sobre a existéncia das
comunidades tradicionais sdo invisiveis aos olhos de gquem busca elementos e

informagdes oficiais no GEA.
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As acdes politicas de um determinado periodo de governo precisam ser
registradas nos anudrios pertencentes ao governo do Estado do Amapa, essa
medida seria uma forma de observar onde as atividades deram certas e onde
precisam ser melhoradas. Esses registros possibilitam identificar tanto as falhas
quanto os progressos do governo.

Ao longo da pesquisa foram consultados os anuarios pertencentes ao GEA
no periodo de 1994 a 1998, foi observado que as a¢Bes administradas dentro das
politicas do PDSA voltadas para valorizacdo dos saberes tradicionais locais nao
adentraram nos anuarios, assim como dados sobre sua existéncia e a cartografia
social destas comunidades. E como se essas comunidades existissem
politicamente, mas, socialmente ndo séo registradas nos anuarios, elas estdo de
fatos invisiveis aos olhos do Estado. Pois ndo ha registro de politicas sociais que
beneficie as comunidades tradicionais.

Essa contradicdo nos fundamentos do PDSA gerou certas preocupacgoes por
nao haver registros, dados sobre a existéncia das comunidades tradicionais do
Amapa. Sendo assim ndo ha possibilidade de extrair por meio de fontes oficiais se
programa alcancou e valorizou as comunidades tradicionais.

No setor fisico e geografico dos Anuarios de 1994 a 1998 existem areas de
reservas territoriais protegidas ambientalmente, mas quando se buscam nimeros a
respeito da existéncia e localizacdo das comunidades tradicionais no periodo citado,
nao é possivel visualizar as caracteristicas de desenvolvimento das comunidades,
pois ndo aparecem, tornando-as inexistentes, sem mapeamento e em uma total
invisibilidade social. As politicas publicas que deveriam aparecer para beneficiar
cada comunidade tradicional igualmente ndo foram encontradas nas analises dos
nameros de crescimento, ou seja, se elas existiram nao ha registro. O que nos leva
a acreditar que a incluséao social ndo atingiu a todos.

Apesar de o Programa de Desenvolvimento Sustentavel do Amapa ser
pioneiro em priorizar atencdo das comunidades tradicionais, ainda faltou uma
atencdo peculiar a vida social desses povos e comunidades, isso nos leva a

compreender que as comunidades tradicionais ainda estdo nessa invisibilidade.
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10.4 RELATO DAS BENZEDEIRAS E REZADEIRAS DAS COMUNIDADES E DE
ALGUNS REPRESENTANTES DO ESTADO NO PERIODO DE 1994-1998

Aqui iremos tratar da descricdo dos dados e discussdo dos resultados
coletados a partir da pesquisa de documentos e entrevistas para analisar qual a real
situacdo das benzedeiras e rezadeiras tradicionais do nosso Estado e como elas se
veem hoje na sociedade e finalizamos com a opinido dos politicos entrevistados a
respeito da situagéo social delas.

Como ja foi citada nos paragrafos a cima, as benzedeiras e rezadeiras foram
vistas como bruxas por muito tempo essa imagem permaneceu durante muito tempo
e ainda permanece. Hoje as pessoas que dominam esses conhecimentos buscam
respeito e reconhecimento perante o Estado. Muitas delas ainda vivem no
anonimato, pois tém temor de serem discriminadas por pessoas que desconhecem
seu oficio e sua cultura.

Para alguns representantes politicos que tiveram atuacdes importantes no
periodo do PDSA e que foram entrevistadas, as benzedeiras e rezadeiras
tradicionais sentiram-se valorizadas com as politicas criadas para proteger seu
territdrio e 0 ambiente em que viviam.

Assim esclarece dona Ely da Silva Almeida, Secretaria de Estado da area da
Assisténcia Social e Trabalho e Cidadania de 1995 a 2010, quando foi perguntado

sob quais aspectos as comunidades tradicionais sentiram-se valorizadas pelo PDSA:

Sentiram-se valorizadas, pois viviam isoladas e excluidas, com o olhar do
governo, passaram a interagir com a sociedade, lembro que foi um
momento muito forte ver o0s povos indigenas, os castanheiros, o0s
pescadores, as parteiras etc. (ELY DA SILVA ALMEIDA, 2014).

Nas entrevistas foi feito a pergunta se existe alguma acao ou politica publica
voltada para o segmento das benzedeiras e rezadeiras, em resposta, a maioria dos
representantes disseram que sim, tomaram como exemplo o0s projetos
desenvolvidos nas comunidades tradicionais com as parteiras do Estado, porém,
esses projetos néo representam o oficio das benzedeiras e rezadeiras apenas das
parteiras tradicionais.

Em sua maioria as parteiras ndo gostam de ser identificadas como
benzedeiras e rezadeiras, o oficio das parteiras € muito mais incentivado e

valorizado pelo Estado. E bem visto pela sociedade pelo fato do Estado elaborar
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projetos para valorizagéo delas. No entanto existem muitas benzedeiras e rezadeiras
gue dizem ser apenas parteiras pelo receio de ainda passarem a imagem de bruxas.
E possivel identificar nesta frase retirada da entrevista com senhora Iracema da
Silva, (benzedeira da comunidade do Quilombo do Curial) a vontade de ficar no
anonimato, quando foi perguntado como ela se sente em relagédo ao trabalho que

exerce.

Primeiramente eu ndo gosto (risos) ndo é que seja egoismo da minha parte
mais, eu nao gosto muito entendeu eu faco mais eu nao gosto que as
pessoas divulguem assim eu sou tipo assim no anonimato. (IRACEMA
SILVA, 2014).

Conforme as visitas feitas nas comunidades e analises nos documentos
publicos foi possivel perceber que o PDSA realmente ndo alcangcou em sua
totalidade essas comunidades tradicionais e antes nao reconheceu que cada
comunidade tradicional possui a sua singularidade nesse multiculturalismo. Talvez
por despreparo histérico dos o6rgdos e agentes publicos para lidar com estas
comunidades ou até mesmo pela falta de conhecimento dessas diferencas.

De fato, o que se notou foi que os idealizadores do PDSA, as instancias do
poder publico, ndo articularam ou programaram politicas publicas, especialmente no
que diz respeito aquelas de inclusdo social, para que chegasse ao alcance das
benzedeiras e rezadeiras tradicionais dessas comunidades estudadas, para que de
tal modo elas pudessem se sentir em seus plenos direitos de cidadania.

A valorizacao das benzedeiras e rezadeiras tradicionais se dao por parte da
prépria comunidade e das pessoas de fora que acreditam no poder de cura e
procuram os servicos das mesmas.

Em sua entrevista a senhora Rossilda Joaquina da Silva, benzedeira na
comunidade do Quilombo do Curiau, relatou que se sente valorizada no que faz

atualmente:

Ah! Eu me sinto valorizada sim pra mim e o maior orgulho tudo o que eu sei
fazer eu faco com amor e gosto de fazer me sinto valorizada quem me
procura. E ndo e s6 da minha comunidade as vezes vem de fora eu ja fiz
trés partos aqui de baixo vindo da Pedreira do abacate [...](ROSSILDA
JOAQUINA DA SILVA, 2014).

O maior orgulho das benzedeiras e rezadeiras citados sdo de serem
agradecidas e bem tratadas pelas pessoas que elas atendem. Em contrapartida, a

falta de cuidados do Estado foi mencionada nas entrevistas feitas com as mesmas.
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Lembraram gue nunca houve politicas publicas para promover o bem estar social e
cultural. E se existiu algum tipo de beneficio elas ndo foram contempladas, a
verdade é que sentem-se excluidas dos programas sociais.

Dona Raimunda Neri de Sousa, benzedeira que pertence a comunidade do
Sao José do Mata Fome, mostra sua indignacdo através de sua resposta em
entrevista, quando foi perguntada se em algum momento seu conhecimento foi

valorizado pelo governo do estado no periodo do PDSA:

Ele nunca me valorizou porque ele ficou de passar um recurso, pra gente
fazer as nossas festas, como a gente faz festas tradicionais. Eu fago eu
mesma, e hoje as pessoas que se curam comigo que me ajudam
(RAIMUNDA NERI DE SOUSA,2014).

Em contrapartida a senhora Rossilda Joaquina da Silva, benzedeira e

também parteira pertencente & comunidade do Curial, em sua entrevista,

demonstrou satisfacdo quanto ao seu trabalho de parteira naquela época.

Ah e ja fui valorizada pelo governo eles que nos levou pra lugares nas
maiores altura nos viajemos pra Sdo Paulo pra casa de Partos com ajuda
do Capi e da Janete que foi eles quem nos levaram que nos deram valor
pelo nosso trabalho [...] (ROSSILDA JOAQUINA DA SILVA, 2014).

Através das leituras e analises documentais foi possivel perceber que houve
uma falha nesse periodo do Programa de Desenvolvimento Sustentavel do Amapa,
no que diz respeito a prioridade de desenvolvimento das comunidades tradicionais,
pois de fato o desenvolvimento social e politicas publicas para beneficia-las nao
foram identificados nos documentos oficiais. Foi possivel perceber na entrevista da
Deputada Janete Capiberibe, quando foi relatado a ela que nos anuéarios de 1994
até 1998 ndo haviamos encontrados os dados existentes sobre as comunidades
tradicionais do Estado que as benzedeiras e rezadeiras tradicionais sao invisiveis

socialmente, em relagéo ao assunto ela complementou:

Eu andei atras das parteiras, das benzedeiras, das rezadeiras e é foi uma
falha no nosso governo do PDSA, entende? Agora ficou o museu, que a
gente espera que ele continue em pé, vamos lutar para que ele néo feche,
ndo acabe, pois € uma das formas de dé& a visibilidade a casa da parteira, a
casa do ribeirinho, a casa do indio [...] (JANETE CAPIBERIBE, 2014).
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Dos 6rgdos publicos onde foram feitas as visitas para adquirir fontes para
pesquisa nenhum soube nos informar onde poderiamos encontrar esses dados que
seriam necessarios para a pesquisa. O Governador daquele periodo Joao Alberto
Rodrigues Capiberibe, nos informou em entrevista onde poderiamos encontrar
fontes oficiais que exponham a importancia desses dados: (No IBGE Amapa e
nacional, no Instituto do Patrimdnio Histérico Estatistico Nacional (vide
Superintendéncia-AP em Macapa), na FUNAI (Nacional e Amapa). E também na
Arquidiocese de Macapa).

Quando perguntamos a Deputada Janete Capiberibe Onde poderiamos
encontrar fontes oficiais que relatem informacdes sobre as benzedeiras e rezadeiras,

ela nos respondeu,

“Olha eu sinceramente eu tenho dificuldades de colocar pra vocés, porque
eu considero que estamos em um estagio muito avancado de destruicdo
desse conhecimento tradicional e que considero que o trabalho de vocés

sera uma dessas fontes, € uma forma de fazer o registro desse saber
tradicional que é totalmente desconhecido. Ndo tenho noticias de um
registro, [...]” (JANETE CAPIBERIBE, 2014).

Na busca por fontes ou por algum registro de atividades que manifestasse
alguma informacéo sobre as comunidades tradicionais chegou-se a Secretaria de
Planejamento Amapa (SEPLAN), que conseguimos o0s anuarios do GEA de 1994 até
1998, no entanto ndo foi encontrado vestigio a respeito do desenvolvimento ou se
quer da vivéncia das comunidades tradicionais do Amapa. Essas informacdes nos
levaram a admitir que essas comunidades tradicionais igualmente como as
benzedeiras e rezadeiras continuam invisiveis.

Constatou-se ainda com a pesquisa que essas comunidades tradicionais
nao fazem parte de nenhuma cartografia social e que n&do existe mapeamento de
localizacdo. Nao h& associacbes que as representem, nem reconhecimento do
poder publico das suas curas, tratamentos. Grande maioria ndo conhece seus
direitos, ndo tém organizacdo, ndo fazem parte de nenhum projeto social de
inclusdo, ndo recebem nenhum de recurso publico para fazerem suas festas
culturais e tradicionais.

Os representantes reconhecem a importancia que as comunidades
tradicionais tiveram para a preservagao natural do meio ambiente, preservando o0s

recursos minerais, a fauna e a flora. Assim como sabem a necessidade de
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resguardar as memorias coletivas das benzedeiras e rezadeiras para futuras
geracgles, essa forma de valorizacdo foi também percebida na entrevista a Deputada

Janete Capiberibe:

E dar o incentivo a essas populacbes, a essas comunidades para que elas
continuem no seu trabalho na sua acdo, as benzedeiras, as rezadeiras, tem
gue ser incentivadas, e ndo pode ser tratado com preconceito. Como se
elas, fossem bruxas, que tivessem que ser queimadas. (JANETE
CAPIBERIBE, 2014).

O que se percebeu de fato com as pesquisas documentais, entrevistas e
visitas aos locais de estudo é que as comunidades tradicionais conhecem pouco
sobre o PDSA, e sobre os beneficios legais para proteger seu conhecimento e
territério. Elas ainda continuam as margens dos seus direitos e o Estado ainda ndo
da o devido reconhecimento a esse grupo. De forma que elas se sintam valorizadas
socialmente. Os representantes politicos que tiveram grande participacdo nesse
periodo estudado falaram da valorizacdo das comunidades tradicionais, mas ao
primeiro contado com as fontes elas ndo puderam ser identificadas, os mecanismos
legais para que isso acontecesse também n&o foram encontrados nesse ambito.

Muito se precisa fazer para que haja realmente a valorizacdo das
comunidades tradicionais, mas a principio existem medidas que as afastariam dessa
situacdo de invisibilidade social. Seria por exemplo a criagdo de mais Politicas
Publicas que beneficie as especificidades das comunidades tradicionais. Para que
isso seja materializado também é necesséario antes fazer o levantamento ou
mapeamento dessas populacdes do Estado.

A protecdo e acesso a extensao territorial sdo necessarios em termos de
comunidades tradicionais, para proteger a memdria de um povo, por isso é
fundamental o Governo assegurar esses direitos. A elaboracdo de um projeto de
sustentabilidade econbmica que gere autonomia para 0s segmentos da comunidade
tradicional, que respeite suas formas tradicionais de producéao e distribuicdo também
enaltecem seu valor.

Outro aspecto admiravel para colaborar para que essas comunidades saiam
dessa invisibilidade seria de empoderamento, a partir do fortalecimento de suas

proprias formas de organizagdo e instituicdes, assim saberiam mais sobre seus
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proprios direitos. Assim consequentemente, teriam autonomia para pensar na gestao

de recursos publicos pelas préprias associagcoes e ONG’S.
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CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa teve como objetivo retratar a valorizagdo das benzedeiras e
rezadeiras das comunidades tradicionais do quilombo do Curial e Séo José do Mata
Fome, a fim de identificar as politicas publica existentes, os projetos feitos para
inclusdo social, para a preservacdo da cultura desse grupo que tem uma
contribuicdo historica rica para o Estado. Haja vista, que a maioria das benzedeiras
e rezadeiras sdo ancias e estao falecendo e que grande parte de sua sabedoria
estdo se perdendo, e esse conhecimento ndo esta registrado em livros e nem em
arquivos, pois seus conhecimentos sdo passados somente de forma oral de mae
para filhas, de avds para netos e netas, A grande duvida partiu de compreender o
que se fez para tornar essas comunidades visiveis socialmente, para proteger e
registrar toda essa historia que intimamente faz parte da historia da construcéo do
Estado do Amapa.

Durante o percurso do estudo, emergiram varios questionamentos que foram
decisivos na busca de respostas para as questdes levantadas, que fizeram a
pesquisa ganhar um novo rumo e até mesmo um novo desfecho. Propulse a estudar
a valorizacdo dessas benzedeiras e rezadeiras tradicionais com base no Programa
de Desenvolvimento Sustentavel do Amapa, implementado no Governo de Joédo
Alberto Rodrigues Capiberibe, onde existe a prioridade de desenvolvimento das
comunidades tradicionais, que entram no setor prioritario no documento de criacao
do PDSA, gue trata da valorizacdo dos homens tradicionais. O que seria a base para
se chegar a um fechamento da pesquisa e o0 alcance dos objetivos, foi enfim a
extensdo dos estudos.

Percebeu-se através de muitas buscas mal sucedidas nos 6rgdo do Governo
do Estado, as fontes bibliografica e documental sobre o tema, sobre a existéncia das
comunidades tradicionais, e das benzedeiras e rezadeiras do Amapa , que eram
para estar registrados oficialmente nos arquivos do governo, a inexisténcia de dados
nos fez chegar a invisibilidade dessas comunidades, ao invés de valorizagdo social.
Uma das desculpas que foram repetidas é que com a troca de governo 0S
documentos sdo levados a diferentes depdsitos e muitos sdo destruidos ou

perdidos, muitos séo devorados pelas tracas e estragados.
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Em umas das busca ao 6rgao da SEPLAN, conseguiram-se 0s anuarios de
1994 a 1998, que foi um documento fundamental para chegar-se a concluséo que
assim como no restante do Brasil, as comunidades tradicionais do Amapa continuam
invisiveis socialmente. Buscavam-se nesses anuarios os relatorios, as acoes
administradas dentro das politicas do PDSA voltadas para valorizacdo dos saberes
das comunidades tradicionais, o que se pode averiguar, € que ndo existe registro da
existéncia das comunidades tradicionais nesse periodo, que elas ndo entraram nos
anuarios, assim como dados sobre sua existéncia e a cartografia social. O
investimento para o bem estar social ndo esta registrado nas tabelas de
desenvolvimento anuais, essas comunidades tradicionais estdo de fato, invisiveis
aos olhos do Estado, pois ndo ha registro de politicas publicas, catalogacdo e
mapeamento que tornem reais sua participacao social.

Apesar de o PDSA ser pioneiro em priorizar atencédo a essas comunidades
tradicionais, pode se dizer, que houve uma falha no Governo no periodo de 1994-98,
em ndo se atentar a registra-las nos documentos oficiais. Em ndo dar uma atencao
peculiar a vida social desses povos que fazem parte da historia ndo oficia, que
existem bem antes da criacdo do Estado , que estdo ainda na invisibilidade.

Através da pesquisa documental foi possivel perceber que ndo ha como
saber se houve valorizagcdo social e cultural, se existiu o desenvolvimento das
comunidades tradicionais nesse periodo estudado, pois ndo ha registros delas para
se analisar, para extrair se 0 PDSA conseguiu alcancar os anseios desse setor de
investimentos. O que se concluiu foi que existiu um programa que visava
desenvolver as comunidades tradicionais do Amapa, mas nao foram identificadas
essas mudancas por falta de registros e dados a respeito das comunidades
tradicionais.

E desafiador escrever sobre a valorizacdo social das benzedeiras e
rezadeiras das comunidades tradicionais do Quilombo do Curial e do S&o José do
Mata fome, pois ndo ha dados que permitam se quer saber da sua existéncia. E
lamentavel esse acontecimento, por ser um assunto de tamanha importancia social
e cultural para o Estado, pois elas ndo receberam ainda seu devido valor. E ainda
mais lamentavel escrever sobre a invisibilidade que elas se encontram, por terem
uma participacdo tdo importante nas comunidades, na historia ndo oficial. Cabe

ressaltar que os documentos oficiais sdo muito importantes para dar inicio e
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continuidade de qualquer pesquisa histérica e em qualquer campo de conhecimento,
por isso eles precisam ser preservados. A néo elaboragdo e preservagdo dos
mesmos nos leva a perder parte dos registros da nossa historia.

Espera-se com essa pesquisa, que outros trabalhos possam dar
continuidades em investigagbes nesse mesmo campo para enriquecer nossa
historiografia. Essa analise vem com a finalidade de contribuir para historiografia
amapaense, para futuros pesquisadores que queiram escrever sobre essa tematica
tdo pouco explorada pelos cientistas, pesquisadores e historiadores, a julgar a
importancia que tem o tema Comunidades Tradicionais para o Estado. A julgar que
seus primeiros habitantes em sua maioria eram compostos por comunidades
tradicionais, por povos indigenas, ribeirinhos, ex- escravos, quilombolas,
pescadores, castanheiros, benzedeiras, rezadeiras, curandeiros, costureiras,
artesas, enfim pessoas que tiveram grande participacdo social desde a criacdo do
Territério do Amapa4, até os tempos atuais.

Por fim, essa pesquisa vem enaltecer a memoéria dessas benzedeiras e
rezadeiras dessas comunidades tradicionais, assim como a importancia do seu
oficio, a importancia de salvaguardar seu conhecimento, sua cultura, de se
conquistar seu lugar na sociedade, de seus direitos. Nao ha duvidas que tal estudo
venha contribuir e destacar as comunidades tradicionais estudadas, assim como
veio contribuir para nosso crescimento intelectual e académico, pois elaborar
minuciosamente essa analise aumentou nosso campo de conhecimento e nos fez
conhecer uma realidade que ndo se conhecia, o que nos fez pensar, olhar como

historiadores para um objeto histérico.
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PRO—RI%ITORIA DE GRADUACAO- PROGRAD )
COORDENACAO DO CURSO DE BACHAREL EM HISTORIA

ROTEIRO DE ENTREVISTA BENZEDEIRAS
Entrevista concedida no dia 21 de outubro de 2013, as 18h: 52min, pela senhora
Raimunda Neri De Sousa, que tem 54 anos, é benzedeira na comunidade do S&o José Do
Mata Fome

1. O QUE FAZ UMA BENZEDEIRA?

O que faz uma benzedeira? a pessoa benze, a pessoa vem com quebrante, uma crianca que
vem vomitando, vem mole, corpo mole, tudinho. A pessoa benze eles, é o que, rezando o que?
Pai nosso, ave Maria, grande Deus Pai. Quem reza com fé. Pedindo licencga pra Deus pra rezar
a tempo que a pessoa fique bem. O que é que se ensina pro quebrante? Faz a defumacéo,
afazema, alecrim, incenso, bejolim, pra fazer a defumacéo na crianca. E faz o banho da da da
planta que se chama?, é é alecrim de angola, pau de angola, aquela outra é que da que da
rasterinha? Da da findicA. Todas essas plantas assim caseira pode fazer o banho e da na
crianca. Aquele mangelicdo, esse é o banho essencial pra da |4 na crianca que ta com
quebrante.

2. COMO SE TORNA UMA BENZEDEIRA? COMO FOI QUE A SENHORA SE
TORNOU? COMECOU A AGIR NOS SEUS TRABALHQOS?

Foi assim comec¢ando benzer, comec¢ando €, € a concertar rasgadura, quem ia com dor na
costa eu puxava. Ai € a eu to com dor na minha perna, com uma dor na minha costa, no meu
peito, sabia, e quando eu ia puxar eu sabia, que como era que tava. Que tava aquele rego,
agente sabia que era uma rasgadura. Entéo tinha que botar ventosa, bota-se ventosa pra tirar o
vento depois emplastar.

3. E QUAIS SAO OS TIPOS DE DOENCAS QUE A SENHORA MAIS TRATA?

Mais é assim, quebrante, rasgadura, é as vezes a pessoa ta com uma doenca, eu ja curei
varias pessoas, vem & com problema assim, as vezes que € feitico, essas coisas a gente cura

sO com ervas.
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4. TEM DIFERENCA DAS DOENCAS DO CORPO OU DA ALMA? DO ESPIRITO
PODE SE DIZER?

N&o porque o espirito praticamente, ndo, so se for se vier um espirito mal, ai ja chama-se é
espirito de outra coisas que nao oferecem a ta nesse corpo entendeu. Que € espirito do mal,
mas as vezes 0s espiritos que vem sdo bons.

5. VOCE CUIDA DE TODAS AS DOENCAS? E O QUE UTILIZA PARA ISSO?

Depende da doenga que a gente vé que é pro o experiente. Porque se for pra médico
algumas vezes que a gente cura tomando com mediquinho. Mas tirando isso 0 que é da gente
agente cura, agora o que é do médico agente ndo cura.

6. A° SENHORA SE SENTE VALOZIRADA COM FAZ HOJE, COMO
BEZENDEIRA?

Eu me sinto muito feliz quando eu faco, quando eu faco um bem pra uma pessoa e a
pessoa vem me agradecer. Diz olha dona Raimunda eu fiquei bem com esse trabalho que a
senhora fez. Como a senhora me benzeu. Eu me senti muito bem, os banhos que agente passa,
sabe. Ent&o eu me sinto bem.

7. EM ALGUM MOMENTO A SENHORA EXERCEU SEU TRABALHO DENTRO
DA SUA COMUNIDADE. A SENHORA FOI VALORIZADA PELO GOVERNO? COMO
A SENHORA DISSE: A SENHORA E VALORIZADA PELAS PESSOAS QUE A
SENHORA CUIDA E VEM LHE AGRADECER. O GOVERNO EM ALGUM MOMENTO
CHEGOU A VALORIZAR ESSE SEU CONHECIMENTO?

Ele nunca, ele 0, 0 governo nunca me valorizou porque ele ficou de passar um recurso, pra
gente fazer as nossas festas, como agente faz festa tradicional, eu faco. Porque eu faco de
Cosmo e Damiédo, faco do S&o Jorge, mas ele nunca me liberou nada pra mim fazer. Eu faco
eu mesma, e hoje as pessoas que se curam comigo que ajudam.

8. O QUE A SENHORA ACHA QUE PRECISA PARA QUE SEU TRABALHO SEJA
VALORIZADO PELA SOCIEDADE FORA DA SUA COMUNIDADE?

Precisa eles apreciar e vocés agora o trabalho de vocés que tdo fazendo ai. Eu tenho
certeza que vai botar ai na populagéo, pra todo mundo saber, porque tem uns que trabalham
direito, tem uns que n&do trabalham direito. Entdo o meu servigo, sempre falo, eu ndo , eu
adquirir praticamente de Deus e da minha mée. Porque era da minha mée. Entdo eu sou de
nascenca, eu nao prestei, eu ndo fui arrumado por livro por nada, meu livro € minha cabeca.
Entrevista concedida no dia 15 de marco de 2014, 11h: 30min, pela senhora Iracema da

silva, que tem 40 anos, é benzedeira da comunidade do quilombo do curiad.
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1. O QUE FAZ UMA BENZEDEIRA E REZADEIRA?
Bem ela faz tudo, de tudo um pouco ela cuida,ela benze as criangas benze adulto também e
ajuda entendeu na ajuda elas a ficar boa né.Porque ta doente vem benze e ai a passa 0O
medicamento,ai ajuda a crian¢a a pessoa 0 adulto ja melhora.

2. COMO SE TORNA UMA BENZEDEIRA E REZADEIRA?
Hum ela ndo se torna ja trds o dom entendeu ,j& nasce com o dom eu, j& nascer com esse
dom ,0 dom que eu j& trouxe desde de eu me entendir ja vim com o dom de benzer de puxar
entendeu de ajudar as pessoas.

3. QUAIS SAO OS TIPOS DE DOENCAS QUE ELAS TRATAM?
Geralmente e o quebranto e mau olhado,olho gordo (risos) por ai.

4. TEM DIFERENCA DAS DOENCAS DO CORPO E DA ALMA?
Sim

5. VOCES CUIDAM DE TODAS DOENCAS ? O QUE VOCES UTILIZAM PARA
ISSO?
Né&o e de todas de algumas que a gente ta no alcance nos podemos ajudar sim e ai geralmente
(como e mesmo?) somente com remedios caseiros a gente trata com remédio caseiro
entendeu ai as pessoas melhoram e ficam boa.

6. VOCE SE SENTE VALORIZADA NO QUE VOCE FAZ ATUALMENTE? SE SIM
POR QUEM?
Hum! (risos) ndo eu faco entendeu eu as pessoas vem na minha casa eu ajudo elas e elas ja
de quem eu cuido me valorizam entendeu varias pessoas que vem aqui que me procuram eu
faco o meu trabalho pra elas eu sou importante porque eu ajudo naquilo que eu posso
entendeu.

7. HOUVE ALGUM MOMENTO QUE O SEU TRABALHO FOI MAIS
VALORIZADO? SE SIM POR QUEM?
Eu vou cita alguns uns porque eu ja fiz varios dos meus trabalhos que eu ja fiz foi salvar uma
crianca porque ela ja estava praticamente morta eu digo assim pra quem viu as pessoas que
acompanharam a situagcdo como a crianga tava e eu tive trouxe ela de volta entendeu que o
filho da minha irmé ta vivo ate hoje.

8. O QUE VOCE ACHA QUE E NECESSARIO PARA QUE O SEU TRABALHO
SEJA MAIS VALORIZADO?
Primeiramente eu ndo gosto (risos) assim ndo e que eu seja ndo ser egoismo da minha parte

mais eu ndo gosto muito entendeu eu fago mais eu ndo gosto que as pessoas divulguem assim
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eu sou tipo assim no anonimato e ndo no anonimato (risos) mais eu ndo gosto assim que as
pessoas ficam divulgando eu fago 0 meu servi¢o eu ndo gosto.
ENTREVISTA CONCEDIDA NO DIA 15 DE MARGCO DE 2014, 12:00H, PELA
SENHORA ROSSILDA JOAQUINA DA SILVA, 76 ANOS, E BENZEDEIRA NA
COMUNIDADE DO QUILOMBO DO CURIAU

1. O QUE FAZ UMA BENZEDEIRA E REZADEIRA?
E quando as pessoas tdo com problemas principalmente criancas eu comecei a fazer isso ai de
benzedeira com crianga quando ta com quebranto ta com lua (risos) ja veio varias criancas
que sai da maternidade do hospital vem pra ca pra mim benzer e as vezes tem um quebranto
muito forte que nem a medicina ajuda a curar mais tem fazer benzicdo e eu me sinto
orgulhosa disso.

2. COMO SE TORNA UMA BENZEDEIRA E REZADEIRA?
Ah! Isso ai eu ndo sei nem ne explicar que a a gente faz uma coisa que ndo sabe nem como
explicar a gente reza nas pessoas no adulto numa crianga e ai tu te torna uma benzedeira e
rezando e a fe.

3. QUAIS SAO OS TIPOS DE DOENCAS QUE ELAS TRATAM?
E as vezes a doenca e quando a pessoa vai no médico e os médicos ndo resolvem, as vezes
ndo e pro médico curar que tem doenca que e a gente ndo cura também quem curar e 0 médico
mais e tem doencga que 0 médico ndo cura e vem pras mdos de quem benze de quem reza de
quem faz trabalhos cuida com as ervas medicinais.

4. TEM DIFERENCA DAS DOENCAS DO CORPO OU DA ALMA?
Tem porque as vezes a gente ta com problemas que e do corpo mesmo e as vezes e coisa
assim que outro faz pra fazer o mau,e as vezes que nem o médico descobri que ta com
sofrimento,nem o médico descobri porque aquilo foi feito uma bruxaria ai e um trabalho mau
feito pra fazer as pessoas sofrer ta sofrendo o corpo alma também.

5. VOCES CUIDAM DE TODAS AS DOENCAS E O QUE VOCES UTILIZAM
PARA ISSO?
A gente ndo cuida de todas mais a metade a gente ajuda mais ajuda a cuida com as ervas
medicinais quando fazem direitinho e acaba tendo fé.

6. VOCE SE SENTE VALORIZADA NO QUE FAZ ATUALMENTE?SE SIM POR
QUEM?
Ah! Eu me sinto valorizada sim pra mim e o maior orgulho tudo o que eu sei fazer eu fago

com amor e gosto de fazer me sinto valorizada quem me procura.E ndo e sé6 da minha
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comunidade as vezes vem de fora eu ja fiz trés parto aqui de baixo vindo da Pedreira do
abacate ja fiz dois parto um dentro de um caminhdo, dentro de uma embuléncia e fiz um parto
no Posto,e ainda tdo vivas essas crian¢as um bocado ja sdo mées ,Ja sdo pais e sdo tudo vivos
as criangas que eu peguei e a nova geragao.

7. HOUVE ALGUM MOMENTO QUE O SEU TRABALHO FOI MAIS
VALORIZADO? SE SIM POR QUEM?
Ah e ja fui valorizada pelo governo eles que nos levou pro lugares nas maiores altura nos
viajemos pra Sdo Paulo pra casa de Partos com ajuda do Capi e da Janete que foi eles quem
nos levaram que nos deram valor pelo nosso trabalho nos trabalhava uns pagavam outros nao
pagavam. Na nossa comunidade a troco de nada qualquer hora era noite era dia ia vinha
chamado agente ia ate na roga eu pra mim ai agente vinha as vezes ndo ganhava nada ,as
vezes uns dava alguma gratificacdo mais nunca ninguém cobrou nada fazia tudo por amor e
ficava feliz quando dava certo.

8. O QUE VOCE ACHA QUE E NECESSARIO PARA QUE O SEU TRABALHO
SEJA MAIS VALORIZADO?
N&o sei nem explicar essa ai 0 que e necessario e as pessoas me darem valor, mais valor
mesmo pra gente valorizar as pessoas que agente e ter uma profissdo e ndo ser procurada
valorizada e mesmo que ndo ter nada.

ENTREVISTA REALIZADA NO DIA 18 DE JUNHO DE 2015, AS 11 HORAS, COM
A ELY DA SILVA ALMEIDA
1. Qual a sua avaliacdo sobre a visibilidade das politicas sociais voltadas para as
comunidades tradicionais?
R: Avalio positivamente um governo que implanta e implementa politicas sociais

para as comunidades tradicionais, pois mostra que tem visdo ampliada de perceber que
existem populacdes que ndo moram na cidade, e que precisam permanecer no lugar onde
moram e melhorarem suas condicGes de vida, recebendo um conjunto de a¢6es por meio de
programas que proporcionem a garantia de direitos e condicdes dignas de vida de forma
equanime e justa.
2. As comunidades tradicionais sentiram-se valorizadas pelo PDSA sob que aspecto?

R: Sim, sentiram-se valorizadas, pois viviam isoladas e excluidas, com o olhar do
governo, passaram a interagir com a sociedade, lembro que foi um momento muito forte vé os
povos indigenas, 0s castanheiros, 0s pescadores, as parteiras etc.

3. Quais os mecanismos utilizados para a valorizagdo dos saberes tradicional?



55

R: Penso que os primeiros mecanismos foram o reconhecimento, a mobilizagéo, o
didlogo, o respeito e a confianga. Em seguida suas necessidades serem incluidas no
planejamento do governo, as demandas econémicas, sociais, cultural, infraestrutura etc.

4. Nosso objeto de estudo sdo as benzedeiras e rezadeiras. Existe alguma agédo ou
politica publica voltada para esse segmento? Se sim, quais?

R: Sim, O Projeto Parteira Tradicionais. Nesse projeto varias acdes foram efetivadas
para resgatar e valorizar o saber fazer das parteiras tradicionais do Amapa4, inclusive apoiando
a inclusdo na Rede Nacional de Parteira Tradicionais do Brasil.

5. Nasua concepcdo o que significa valorizar os saberes tradicionais?

R: E manter viva uma pratica, um conhecimento desenvolvido por pessoas que no
seu modo de viver expressam valores, habitos e crencas de um povo, de uma cultura que
precisa ser preservada com um bem de relevancia.

6.  Analisando os anuérios de 94 até 98 ndo encontramos dados existentes sobre as
comunidades tradicionais, 0 que nos leva a crer que haja uma invisibilidade desse segmento
social na burocracia do Estado? Como vocé vé isso?

R: Como uma irresponsabilidade do Estado, pois se o poder publico ndo vé o
conjunto dos territorios existentes no Estado, € por que ndao tem compromisso com as
populagdes da zona rural.

7. Onde poderiamos encontrar fontes oficiais que exponham a importancia desses
dados?

R: Nas bibliotecas da SEPLAN, SEMA, RURAP.

ENTREVISTA REALIZADA NO DIA 03 DE JULHO DE 2015, AS 16 HORAS, COM
SENADOR JOAO ALBERTO CAPIBERIBE.

1.  Qual a sua avaliagdo sobre a visibilidade das politicas sociais voltadas para as
comunidades tradicionais?

R: Tais politicas sociais tém aumentado desde 2003, porém, ainda sao
insuficientes  frente a  "divida histérica® dos grupos hegemdnicos  (A.
Gramsci) perante as comunidades indigenas, quilombolas, ribeirinhos e
outras. A visibilidade das referidas politicas ainda é precaria.  Ela
costuma  aumentar em  vésperas  eleitorais, tanto no  ambito  federal

guanto nos 27 Estados e nos 5 561 municipios.
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2. As comunidades tradicionais sentiram-se valorizadas pelo PDSA sob que
aspecto?

R: Durante o PDSA, nos dois mandatos, iniciou-se uma reviravolta nesse
ambito. Sim, as comunidades tradicionais do Amapa foram, de fato, valorizadas. E varias

delas reconheceram nossas politicas publicas que Ihes eram dirigidas.

3. Quais os mecanismos utilizados para a valorizacdo dos saberes tradicional?

R: no ambito da educacdo, a SEED adaptou parte dos curriculos do MEC as
realidades amapaenses e amazonicas. a SEICOM
valorizou saberes tradicionais por meio do fortalecimento de
associacbes de artesdos, apoio a criagdo de cooperativas de  varias
categorias profissionais.

4.  Nosso objeto de estudo sdo as benzedeiras e rezadeiras. Existe alguma agédo ou
politica publica voltada para esse segmento? Se sim, quais?

R: Sim. A valorizagdo das PARTEIRAS TRADICIONAIS é um bom exemplo: o
trabalho  cotidiano  dessas  mulheres  foi  reconhecido e valorizado por
meio de cursos (CEFORH e Secretaria de Inclusdo e Mobilizagdo Social) e outras acdes. A
maioria das parteiras, desde sempre, incluem rezas
e béncdos em suas multiplas atividades. Os cursos de formacdo e
capacitacdo realizados com parteiras, com militantes da UNA e outros

segmentos incluiam respeito e valorizacdo das respectivas culturas.

5. Nasua concepcdo o que significa valorizar os saberes tradicionais?

R: Inclusdo social lato sensu: aumento da autoestima de diversos
segmentos  negligenciados desde o  periodo  colonial.  Negligéncia  que
prosseguiu  durante o0os governos de militares do antigo  Territério do
Amapa. Além dos cursos realizados, houve sempre apoio para realizagdo
de festas tradicionais, tanto laicas quanto  religiosas. A  valorizagéo
do IEPA e a criagdo do Museu Sacaca foram passos importantes nessa
direcao.

6.  Analisando os anuérios de 94 até 98 ndo encontramos dados existentes sobre as
comunidades tradicionais, 0 que nos leva a crer que haja uma invisibilidade desse segmento

social na burocracia do Estado? Como vocé vé isso?
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R: Sim, essa invisibilidade existiu no Amapa, na Amazbnia Legal e em
outras  unidades da  federagdo.  Houve  esforcos  sisteméaticos  buscando
reduzir  tal  invisibilidade. @ Voltando as  parteiras: houve  médicos e
enfermeiros  que  criticaram 0  montante  dos  recursos  destinados  a
capacitacdo e valorizagdo das  parteiras  tradicionais. Desde o periodo
luso colonial, os burocratas foram recrutados (e ndo s6 no Amapa), principalmente, entre
grupos de classe média e entre filhos e parentes
de latifundiarios e  militaress. E a maioria deles, em geral, se

preocupava em manter e/ou ampliar seus privilégios de classe.

7. Onde poderiamos encontrar fontes oficiais que exponham a importancia desses dados?
R: No IBGE Amapa e nacional; no Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (Vide superintendéncia AP, em Macapd). Na FUNAI (NACIONAL e
AMAPA). E também na Arquidiocese de Macapa.
Em Belém, o Museu Goeldi dispde de originais de documentos relativos
ao vice-reino do Grdo-Para, que incluia o territbrio do atual Estado
do Amapa. A UFPA disp6e de teses de mestrados e doutorados relativos a
esse periodo (muitas ndo publicadas). Em Macapd, o IEPA e o Museu Sacaca também sdo
fontes primarias pra pesquisas.
ENTREVISTA REALIZADA NO DIA 11 DE ABRIL DE 2015, AS 10 HORAS, COM A
DEPUTADA FEDERAL JANETE CAPIBERIBE.

1. Qual a sua avaliacdo sobre a visibilidade das politicas sociais voltadas para as
comunidades tradicionais?

R: E no6s temos que ser realistas ser pés no chdo o Amapa no periodo de 95 até o
inicio de 2003, 2002 sobre grande influéncia da reunido que aconteceu no Rio de Janeiro em
1992, que foi a (ECO- 92) que o governador Capiberibe né na época ele uma vez eleito em 94
ele j& abracou a agenda 21 que saiu ainda na ( ECO 92) ele tratou de dé torna realidade um
programa de governo que chamava Programa de Desenvolvimento Sustentavel do Amapa e é
nos temos que admitir que mesmo que nos tivessemos naquela época assim médicos popular
tradicional que era o Sacaca que la e uma politica de que ndo permitia que uma pessoa com
todo conhecimento que o Sacaca tinha ele consultasse as pessoas né na frente da sua casa

havia fila de pessoas para se consultar e com ele porque a nossa populacao ela acredita né nas
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préticas tradicionais para a cura de suas doencas entdo e ai é a inclusive o Sacaca ser 0 nome
do museu é aberto a toda populacdo do nosso estado do Amapa e a todos aqueles turistas que
chegam de outros estados, de outros paises aqui visitarem ali no nosso museu Sacaca no
Instituto de Pesquisa do Amapa mais na minha avaliacdo e ha toda uma politica que é feita
por grande indUstria que se apropria do conhecimento tradicional das comunidades e no nosso
Estado, no nosso pais que ndo querem concorréncia com a fabricacdo dos medicamentos dos
produtos fitofarmacos ou produtos de belezas que vem exatamente dai do conhecimento,
tradicional dessa populacédo sé de nosso estado , mas do nosso pais como um todo. A ideia da
invisibilidade ndo € nova e traduz a imposicdo colonial que ainda hoje as populagdes
tradicionais estdo tentando romper, ela é alimentada pela midia e pelo proprio Estado, através
da auséncia de politicas publicas e mesmo, quando ela existe, como por exemplo nas escolas
no contetdo dos materiais didaticos, expde aos alunos uma imagem genérica e equivocada
das populacdes quilombolas, dos povos indigenas, dos pajés, das benzedeiras, das rezadeiras,
das erveiras, das parteiras, como se 0s mesmos ndo fossem pessoas, sujeitos de direitos e
sobretudo com direito a diferenga, que tém profundo conhecimento tradicional, que sabem
através do seu conhecimento ancestral qual o ser vivo animal ou planta, micro organismo
deve ser usado para a fabricacdo dos componentes da farmacia popular, cujas formulas
produzem a cura para as doengas da alma e do corpo do ser humano .Estes cidaddos que
passam a ser percebidos como coisas perdem sua posi¢do de sujeitos, abrindo-se assim a
possibilidade desenfreada das violacdes, desrespeitos e preconceitos de que sdo alvo, havendo
aqui uma afinidade com o movimento produzido pela midia ,pelo Estado brasileiro e pelo
interesse desenvolvimentista, baseado no capital e no lucro das grandes empresas da indUstria
multinacional dos fitofarmacos e, estes sujeitos de direitos passam a ser percebidos como
objetos que sdo obstaculos ao desenvolvimento. (...) A ideia da invisibilidade ndo é nova e
traduz a imposicdo colonial que ainda hoje as populacdes tradicionais estdo tentando romper,
ela € alimentada pela midia e pelo préprio Estado, através da auséncia de politicas pablicas e
mesmo, quando ela existe, como, por exemplo, nas escolas no conteudo dos materiais
didaticos, expde aos alunos uma imagem genérica e equivocada das populages quilombolas,
dos povos indigenas, dos pagés das benzedeiras, das rezadeiras, das erveiras, das parteiras,
como se 0s mesmos ndo fossem pessoas, sujeitos de direitos e sobretudo com direito a
diferenga, que tém profundo conhecimento tradicional, que sabem através do seu
conhecimento ancestral qual o ser vivo animal ou planta, micro organismo deve ser usado

para a fabricagdo dos componentes da farmacia popular, cujas formulas produzem a cura para
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as doencas da alma e do corpo do ser humano .Estes cidaddos que passam a ser percebidos
como coisas perdem sua posicdo de sujeitos, abrindo-se assim a possibilidade desenfreada
das violacdes, desrespeitos e preconceitos de que sdo alvo, havendo aqui uma afinidade com o
movimento produzido pela midia ,pelo Estado brasileiro e pelo interesse desenvolvimentista,
baseado no capital e no lucro das grandes empresas da industria multinacional dos
fitofarmacos e, estes sujeitos de direitos passam a ser percebidos como objetos que sdo
obstéaculos ao desenvolvimento.

2. As comunidades tradicionais sentiram-se valorizadas pelo PDSA sob que aspecto?

R: Olha elas sentiram-se sim e reconhecidas e valorizadas e eu volto de novo e ao
PDSA ali naquele nucleo tdo importante é o museu Sacaca e o Instituto de Estudos e
Pesquisas do nosso Estado do Amap4, que na sua implantagdo teve o Augusto né, como uma,
um técnico importante que sem preconceitos e sem privilegiar esse lado do empresarial do
conhecimento tradicional, ele trouxe até para dentro do museu Sacaca saberes tradicionais,
tanto que até mesmo estdo visiveis para quem chega até, as visitas sdo assim, continuas, e no
museu Sacaca cada segmento da nossa populagdo tradicional ta o indigena, o ribeirinho, estdo
quilombolas né, das mais variados formas esta a casa da parteira tradicional até com o
conhecimento que a parteira tem na sua pratica tradicional de pegar e aparar as criancas e
usando toda, todo o seu conhecimento tradicional e para fazer o pré-natal para usar na hora no
momento da realizacdo do parto, € muito conhecimento que a parteira tém.

3. Quais os mecanismos utilizados para a valorizacdo dos saberes tradicional?

R: Um dos mecanismos utilizados para valorizacdo do saber tradicional foi expor
para toda a nossa sociedade no Amapa... Estado do Amapa né, pois em um todo e no mundo
porque ha personalidades internacionais que chegaram ali durante o governo do PDSA e que
se interessavam muito e eram... acharam que era muito importante assim o saber da parteira
por exemplo.

4. Nosso objeto de estudo séo as benzedeiras e as rezadeiras. Existe alguma agéo ou
politica publica voltada para esse segmento? Se sim, quais?

R: E bom, ai n6s vamos sair um pouco do nosso Estado do Amapa. Eu participei
nessa semana que passou agora de um debate sobre a elaboracdo da lei de acesso a
biodiversidade do nosso pais que deveria ter sido e ter acontecido la em 1992, eu retomo a
ECO 92 ndo é que quando o Brasil assinou a convencgéo da Diversidade Biologica 0 mundo
inteiro estava ali e o Brasil foi um dos paises que assinou concordando né com a forma que

estava colocada para o mundo inteiro a preservacdo do meio ambiente a utilizacdo sustentavel



60

né do meio ambiente e o Brasil teria que ter feito a partir daquele momento para 27 unidades
federadas do nosso pais, as leis de acesso e protecdo a Biodiversidade hoje sdo quantos anos
desde 1992. O Amapa no periodo do PDSA preocupado exatamente com a utilizacdo
sustentavel dos produtos da diversidade bioldgica do patriménio genético do nosso estado,
nos apresentamos um projeto de lei que conseguimos aprovar em 1997 e foi o primeiro
projeto aprovado e se tornou lei 1997. Foi regulamentado pelo governador Jodo Capiberibe
em 1999 e essa lei ndo sei se vocés tiveram acesso, entdo ela determina como que tem que ser,
se dar o acesso ao conhecimento tradicional das populagdes indigenas, quilombolas,
ribeirinhas, pescadores artesanais em toda regido continental do nosso estado, e ndo s6 a
continental, a costeira maritima e a insular em todos os ambientes do nosso estado como se
deveria dar o acesso aos produtos e da nossa fauna e flora, do micro-organismo e 0
conhecimento tradicional que tem que ser valorizado nessa lei e na nossa lei aprovada e no
Amapa durante e ali em 1997 o acesso e a utilizacdo da nossa biodiversidade néo é valorizada
ao maximo né. Sé os recursos e o conhecimento tradicional que t& gerando uma grande
polemica agora no congresso nacional. A aprovacgéo desta lei quantos anos depois que 0 N0Sso
pais o Brasil ndo estd aprovando a sua lei daquele compromisso que assumiu |4 em 1992 e
aprovando de forma, é...que eu poderia colocar pra vocés ali naguele debate na semana
passada sobre a lei da...do acesso a biodiversidade do nosso pais, estavam as comunidades
tradicionais estavam as erveiras, as benzedeiras e as rezadeiras ali e elas ndo tiveram quase
espaco para debater a lei, quem teve espaco foi a uma das expositoras que é dona que
representava a industria de produtos ou produtos farmacéuticos e produtos de belezas ela se
havia reunido com 150 empresas € no nosso pais e eu nem sei falar para vocés se tinha
empresa de outros paises porque a nossa lei aqui no estado do Amapa é clara. Uma empresa
estrangeira ndo pode é...entrar no nosso pais e bater na porta de uma secretaria de meio
ambiente, de ciéncia e tecnologia nu...é ter é..livremente fazer sua pesquisa sobre o0s
conhecimentos tradicionais que a nossa populacdo tem e piratear, pegar aquela patente da
populacdo que tem que ser valorizada o conhecimento que ela tem sobre um principio ativo
gue se transforme a partir de uma industria e em um medicamento ou em produtos de beleza
que vai trazer um lucro imenso para empresa que pirateou esse conhecimento, ele tem que ser
esse conhecimento ser valorizado, tem que ter visibilidade e isso acontece ndo acontece no
nosso pais, as organizacOes de populacdo brasileira que estiveram ali presente sairam muito
tristes, frustradas porqué...e preocupada de que o congresso brasileiro, o congresso nacional,

camara e o senado e tenham é...priorizar as empresas né...e tenham assim, tenham aberto as
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portas do nosso pais para que biopirataria tanto do conhecimento tradicional como dos
produtos acontece e acontecam em finalizacdo de votacdo o projeto no senado foi votado o
corpo do projeto e as comunidades e tdo importante para elas assim a denominacao que se dar
que é dada dentro dessa lei por exemplo as populacdes indigenas, os indios ndo querem essa
denominagdo. Eles sdo povos...eles séo muitos povos e com o conhecimento imenso que ndo
existe briga entre elas entendi? Os povos indigenas eles unidos e uma regulamentacdo dessa
natureza ela ndo pode intervir na relagdo que essa comunidade tradicional, indigena,
quilombola e ribeirinha enfim... e ilhéus e os homens e mulheres dos olhos no nosso estado,
no Nosso pais, a nossa lei no Amapa ela ndo permite, ela ndo interfere nesse relacionamento
costumeiro que tem a comunidade tradicional ela pode trocar conhecimento entre ela...ela
pegou os produtos e conversam entre elas e € uma riqueza muito grande com esse intercambio
entdo a nossa lei do Amapa ndo interfere nessa relacdo nessa troca costumeira de
conhecimento tradicional entdo existe como eu colocava aqui para VOCES essa...as
denominagdes que elas modificavam completamente certo o sentido da realidade de que uma
outra denominacdo também que é o agronegdcio porque o agronegécio ndo é sé da soja do
plantio extensivo da soja da criacdo do gado bovino querem da né, para... é... um agricultor
um homem agricultor familias uma mulher agricultora familiar e essa é a denominacao correta
€ porque esse agricultor no nosso pais ele tem o banco de semente crioulas né... que sdo as
sementes que tradicionalmente que sdo utilizados para a cultura cultivo né... de determinada
de plantios e que difere totalmente né do que seja uma semente transgénica completamente
modificada entdo o povo do agronegdcio no nosso pais eles tém muito a forca do poder
econdmico eles que dentro né da regulamentacdo do acesso a biodiversidade é do nosso pais 0
agricultor familiar seja chamado de pequeno produtor e isso faz muita diferenca pequeno
produtor sdo eles que fazem o plantio extensivo da...da soja transgénica por exemplo de outro
do milho transgénico que é diferente do saber do conhecimento tradicional da continuacdo das

espécies atraves das sementes naturais da reproducao.

5. Na sua concepgéo o que significa valorizar os saberes tradicionais?

R: Olhar é da visibilidade, € os governos nos mais de cinco mil e seiscentos
municipios que existe no nosso pais, nas vinte e sete unidades federadas, a unido, é valorizar,
é, a pergunta foi essa ne, € € dar o incentivo a essas populacdes, a essas comunidades para
que elas, continuem, é continuem é no seu trabalho na sua ac¢do, né como €, como aqui no

caso 0 projeto de vocés as benzedeiras, as rezadeiras, tem que ser incentivadas, e ndo pode ser
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tratado com preconceito, preconceito. Como se a parteira, a benzedeira, a rezadeira, a erveira,
fosse uma bruxa, uma bruxa que tinha que ser queimada, que foi queimada durante o periodo
da inquisicdo la atras. N&o pode essa parafernalia de tecnologia moderna, de tanto avanco da
tecnologia que ta acabando com o planeta terra, ndo €, nés estamos vendo tantos fenémenos ai
de cheias, aonde, na regido amazonica inundagdes imensas ai por causa exatamente em funcgéo
da ndo utilizagdo sustentavel é da do meio ambiente, e sobre tudo a partir do homem da
mulher que estd no meio ambiente.

6. Analisando os anuarios de 95 ate 98, ndo encontramos dados existentes sobre as
comunidades tradicionais, o que nos leva a crer que haja uma invisibilidade desse seguimento
social na burocracia do estado? Como vocé ver isso?

R: Olha é, é, bom, o que vocé coloca ai retrata a realidade do que né, do que vem
acontecendo no nosso Estado, no nosso pais, € com relacdo € as atividades é tradicionais, a
valorizacdo dessas atividades é tradicionais, a partir das populacfes é que tem que ter 0s seus
direitos, direito humano, a sua ocupacdo, a sua atividade € valorizada e através, Eu passei pra
VOCEs aqui esse, essa coletanea de texto né que é sdo bases do desenvolvimento sustentavel, é
um trabalho que foi feito nesse periodo do PDSA no Amapa, é eu prépria pesquisando € aqui
é nesse compendio eu andei atras das parteiras, das benzedeiras, das rezadeiras e € foi uma
falha no nosso governo do PDSA, entende, agora ficou o museu ai, em pé, que a gente espera
que ele continue em pé, vamos lutar pra que ele ndo feche, ndo acabe, é por que, é uma das
formas de da a visibilidade a casa da parteira, a casa do ribeirinho, a casa do indio. (lsis: €,
mas a fragilidade do governo foi ndo ter registrado esses dados onde elas estdo o que fazem
suas atividades. Foi uma forma preconceituosa de ndo contar nos dados ai a dificuldade de
encontrar nossas fontes.) com certeza, e esse trabalho que vocés estdo realizando ele € muito
importante ndo é, de ser publicado, de ser colocado nas bibliotecas das escolas, das
universidades, e na rede de ensino do nosso Estado do Amapa. Eu parabenizo vocés pelo
interesse né que vocés tém em uma atividade que é invisivel, praticamente invisivel, ndo esta
registrada, e eu é fico satisfeita de poder contribuir ndo €, com o projeto de voceés e saber que
esse projeto, vai estar exposto né ai pra o acesso da nossa popula¢do como um todo.

7. Onde poderiamos encontrar fontes oficiais que exponham a importancia desses dados?

R: Olha eu sinceramente € sinceramente eu tenho dificuldades de colocar pra
VOCEs, porgue eu considero é que estamos em um estagio muito avancado de destrui¢do desse
conhecimento tradicional que eu considero que o trabalho de vocés sera uma dessas fontes,

muito bom que vocés que vocés, o trabalho de vocés, tdo fazendo com professor Augusto ta
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fazendo, é uma forma de fazer o registro desse saber tradicional que é totalmente
desconhecido. N&o tenho noticias de um registro, €, por exemplo, é, a varios antropologos que
pesquisam etndlogos que pesquisam ai, fazem seus trabalhos, no meio dos diferentes povos
indigenas, eu acredito que ai tenha alguma é informacdo mais especificamente, € desse
conhecimento tradicional eu ndo tenho noticias.



64

PRO—RI%ITORIA DE GRADUACAO- PROGRAD )
COORDENAGCAO DO CURSO DE BACHAREL EM HISTORIA

ANUARIOS DO GEA- 1994 A 1998

6.1 - Setor Educacéo e Cultura

MUNICIPIOS UNIDADES ESCOLARES
Total Estadual Municipal Particular
1994

ESTADO 179 122 41 16
Amapa 4 4 - -
Amapatri 5 5 - -
Serra do Navio 4 4 - -
Calcoene 9 6 3 -
Cutias 2 2 - -
Ferreira Gomes 6 3 3 -
Itaubal 4 1 3 -
Laranjal do Jari 15 5 10 -
Macapa 78 48 17 13
Mazagao 6 4 2 -
Oiapoque 17 17 -
Santana 20 14 3 3
Pracuuba 3 3 - -
Porto Grande 2 2 - -
Tartarugalzinho 4 4 - -

Municipios - 1994 - 97
(Continua)

ESTADO 187 142 31 14
Amapé 2 2 - -
Amapari 6 6 - -
Serra do Navio 4 4 - -
Calgoene 6 5 1 -
Cutias 2 2 - -
Ferreira Gomes 6 3 3 -
Itaubal 4 2 2 -
Laranjal do Jari 12 9 3 -
Macapa 87 59 17 11
Mazagéao 6 4 2 -
Oiapoque 16 16 - -
Santana 22 16 3 3



Pracuuba
Porto Grande
Tartarugalzinho
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UNIDADES ESCOLARES

MUNICIPIOS

Total

Estadual Municipal

Particular

1995

6.1 .2 - Unidades Escolares, no Ensino Pré-Escolar por Dependéncia Administrativa, Segundo os

MUNICIPIOS

UNIDADES ESCOLARES

Total

Estadual Municipal

Particular

Municipios - 1994 - 97

Macapa
Mazagéao
Oiapoque
Santana
Pracuuba

Porto Grande
Tartarugalzinho

1996
88 60
5 3
16 16
24 17
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(Concluséao)
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UNIDADES ESCOLARES

MUNICIPIOS Total

Estadual Municipal

Particular

ESTADO
Amapa
Amapari
Serra do Navio
Calcoene
Cutias
Ferreira Gomes
Itaubal
Laranjal do Jari
Macapa
Mazagéao
Oiapoque
Santana
Pracuuba
Porto Grande
Tartarugalzinho

Vitéria Do Jari
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