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RESUMO

Este trabalho é um estudo antropoldgico que foi desenvolvido com base em uma
pesquisa de campo realizada no Maruanum, distrito de Macapa-Amapa, mais
precisamente nas comunidades de Carmo do Maruanum e Santa Luzia do
Maruanum. Nesta pesquisa trabalhou-se com um grupo de 05 mulheres, que sao
denominadas louceiras do Maruanum, as quais produzem loucas de barro para
sua comercializagdo, num trabalho que envolve muita satisfacdo e prazer.
Objetivou-se averiguar todo processo de producdo das loucas em ceramica e o
papel das mulheres louceiras na comunidade do Maruanum, bem como uma
meticulosa analise sobre o ritual realizado por estas mulheres, que se revelou
impregnado de misticismo e simbologias. Trata-se de uma abordagem qualitativa,
desenvolvida no método etnografico, com a utilizacdo do diario de campo,
entrevistas, registros fotograficos, videogravacdoes e estudo bibliografico. A
importdncia em se estudar essa tematica esta no desvendamento da arte
amapaense, bem como no conhecimento minucioso sobre este artesanato tipico
do estado do Amapa, que aos poucos ganha espaco nas pesquisas cientificas, e

assim, enaltece a cultura local.

Palavras-chave: Louceiras — Maruanum — ceramica — artesanato — loucas.



ABSTRACT

This work is an anthropological study that it was developed with base in a field
research accomplished in Maruanum, district of Macapa-Amapé, more precisely in
the communities of Carmo do Maruanum and Santa Luzia do Maruanum. In this
research he/she worked her with a group of 05 women, that louceiras of
Maruanum is denominated, which produce mud dishes for his/her
commercialization, in a work that involves a lot of satisfaction and pleasure. It was
aimed at to discover every process of production of the dishes in ceramic and the
paper of the women louceiras in the community of Maruanum, as well as a
meticulous analysis on the ritual accomplished by these women, that one revealed
impregnated of mysticism and symbols. It is a qualitative approach, developed in
the method ethnography, with the use of the field diary, interviews, photographic
registrations, video recordings and bibliographical study. The importance in
studying that theme is in the discovery of the art amapaense, as well as in the
meticulous knowledge on this typical craft of the state of Amapa, that little by little
wins space in the scientific researches, and like this, it exalts the local culture.

Key words: Louceiras - Maruanum - ceramic - craft — dishes
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objeto de estudo mulheres que
confeccionam, de forma artesanal, loucas. Trata-se de mulheres negras
pertencentes ao Maruanum, um distrito do municipio de Macapda, estado do
Amapa, que produzem loucas em ceramica de forma sustentavel e em sintonia
com a natureza, através do respeito a “Méae do barro” — entidade sobrenatural — e
da preocupacéo com a recuperacédo do ambiente que foi alterado por elas, apesar
de que a degradacdo ambiental com a prética da extracdo do barro, para

confeccgao das loucas, ndo compromete o meio ambiente.

As louceiras do Maruanum representam a identidade local, visto que seu
artesanato € caracteristico da cultura do povo que mora no distrito, considerando
serem tradicionais no que tange as peculiaridades da comunidade, como o0 modo
de vida: pessoas simples, que ndo precisam de portas e janelas fechadas a
cadeado com risco de serem roubadas, que recebem de forma muito acolhedora
0s “estrangeiros” e que ainda vivem e acreditam nos ensinamentos de seus avos

e antepassados, como as crengas e 0S mitos.

A escolha desta tematica deu-se a partir da importancia das loucas para o
artesanato do Amapa. Nao se trata de uma louga em si, mas a riqueza cultural
que sobrecai sobre a mesma. Elas ndo vendem apenas loucas, mas uma histéria,

uma identidade.

Contudo, a relevancia em estudar as louceiras do Maruanum da-se por
suas distincbes particulares, sendo consideradas pertencentes a uma populacéo
tradicional, desenvolvendo uma atividade sustentavel, e tornando, assim, a
histéria dessas mulheres do Maruanum, uma preciosidade cultural para a

sociedade amapaense.

Esta pesquisa estd dentro da perspectiva antropoldgica, onde foi
desenvolvida em cima de uma pesquisa de campo, no método etnografico. E um
estudo de caso que utilizou como metodologia de trabalho o diario de campo,

onde foi anotado cada ponto considerado relevante para pesquisa; realizamos



10

algumas entrevistas com os moradores da comunidade e com as louceiras;
fizemos varios registros fotogréficos e videogravacdes para ilustrar o trabalho e
utilizamos fontes documentais como embasamento tedrico e histérico da

comunidade.

O trabalho esta estruturado em quatro capitulos. O primeiro denomina-se
“Mulheres louceiras: género e identidade”, que introduz sobre o0s aspectos
antropolégicos das louceiras, como questdes de feminilidade, identidade, cultura e
negros. O segundo é “Aspectos histérico e soOcio-econdmicos do distrito do
Maruanum”, que diz respeito a comunidade em questdo. O terceiro capitulo
aborda as etapas de producao das loucas. E 0 quarto e ultimo capitulo, “As loucas
e 0 mercado”, diz respeito a comercializagdo das loucas e a introducdo de

técnicas e design na producao.
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1 — MULHERES LOUCEIRAS: GENERO E IDENTIDADE

1.1 - Género como fator caracteristico no processo de confecc¢ao das lougas

O estudo que ora apresentamos neste trabalho foi desenvolvido entre
mulheres de comunidades rurais negras do estado do Amapa. Além do
engajamento nas tarefas domésticas do dia-a-dia da casa, essas mulheres
desenvolvem uma atividade singular em suas comunidades e com ela ganham
projecao, qual seja: a fabricacdo manual de lougas e utensilios em ceramica, por
isso sao identificadas pelo termo “louceiras”. Tal atividade remonta a diversas
tradicdes de estudo sobre o papel e a identidade das mulheres no meio rural, as
guais se diferenciam de uma maneira geral das mulheres que vivem no meio

urbano das cidades.

No ambito das ciéncias sociais, sobretudo na antropologia e na sociologia,
ha uma gama de trabalhos que tratam do papel, da importancia e das identidades
de mulheres em éreas rurais. Ainda que se fale de forma generalista sobre
mulheres, ha que se destacar que sado estudos de casos, sobre grupos
especificos, que trazem a discussdo as mais variadas experiéncias das mulheres

e do papel feminino em diferentes contextos sociais.

S&o0 esses estudos que nos permitem ultrapassar a idéia de mulher como
uma categoria Unica, geral e abstrata. E sdo exatamente as experiéncias das
diferentes situacbes que a mulher vivencia em atividades de trabalho e nas
relacdes sociais que permitem avaliar o que € ser mulher em cada contexto
especifico. Esta perspectiva de estudo na academia ficou conhecida como uma
area especifica identificada pelo termo “estudos de género”. E neste contexto

tedrico que localizamos o trabalho que ora apresentamos.

As louceiras do Maruanum sao reconhecidas nao so pela comunidade, mas
por todo estado do Amapa. Suas loucas, como parte da cultura local, sdo
referéncia na comunidade. Trata-se de um trabalho realizado apenas por

mulheres, destacando a figura feminina e marcando uma posi¢cao singular nas



12

relacbes de género nas comunidades a que pertencem, onde inicialmente os

homens eram os Unicos provedores do sustento familiar.

Segundo Smanioto (2003:19), a “palavra género € a idéia de uma categoria
construida pela cultura e pela histéria e que, consequentemente, pode ser
analisada enquanto categoria construida.” O conceito de género busca
compreender as relacdes estabelecidas entre os homens e as mulheres, o0s
papéis que cada um assume na sociedade e as relacdes de poder estabelecidas

entre eles.

Segundo Bandeira (1999), a concepcdo de género, enquanto categoria de
analise, parte da premissa de que as mulheres sempre estiveram a margem do
processo historico social. Isto porque sempre foram tolhidas por uma ideologia
pautada na légica discursiva dominante, a qual justificava a divisdo de papéis
sociais baseada no sexo bioldgico.

O homem sempre foi visto como o chefe da familia, o provedor que sai
para o espaco publico em busca dos recursos para a manutencado da familia,
cabendo a mulher o espaco domeéstico do lar — mae e dona-de-casa que deve

realizar-se como mulher nos cuidados dos filhos e do esposo.

No Brasil, as discussdes sobre género se intensificaram no final do século
XIX, mais precisamente nas décadas de 70 e 80, onde se lutava por uma
igualdade entre os sexos. Porém esses movimentos eram mais direcionados para
a area urbana, desprestigiando as mulheres que viviam no campo, local onde o
patriarcalismo se p6e mais acentuado que nas cidades urbanizadas. “Vivemos em
uma sociedade patriarcal que reproduz o poder do homem e parece que na
propriedade rural este poder estd mais enraizado nos valores, nas préaticas e nos
relacionamentos do cotidiano”. (SILVA e ROCHA, 2010:07).

Segundo Cordeiro e Scott (2007), no Brasil, as reflexdes sobre mulheres
e género em contextos rurais alcancaram uma maior visibilidade a partir de 1980.
Os assuntos mais abordados foram sobre o trabalho das mulheres; os discursos
das mulheres trabalhadoras rurais organizadas em grupos e movimentos; e as

pesquisas etnograficas sobre campesinato e ribeirinhos.
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Na Amazobnia, contexto regional de nossa pesquisa, a tematica de género
ja aparece no classico livro de Charles Wagley, Uma comunidade amazonica.
Contudo, a abordagem etnografica de Wagley nao recai propriamente sobre as
relacbes de género como entendemos hoje, e sim deriva de sua descricao sobre
como se estrutura a familia em uma comunidade no interior da Amazonia
(denominada de Ita) na primeira metade do século XX. Na descricdo detalhada
sobre as caracteristicas da familia no contexto amazénico, Wagley descreveu

assim o status do homem:

Nas casas de uma Unica familia o pai €, teoricamente, o chefe absoluto.
Uma das principais razbes pelas quais a vida em comum de varias
familias ndo da bom resultado é o receio de que, mais cedo ou mais
tarde, haja atritos entre os chefes. Para a sua familia direta, a palavra do
pai deve ser artigo de lei. Este ndo deve a ninguém a satisfacdo de seus
atos. Todas as noites devera rezar, de pé, diante do pequeno altar, ao
canto da sala; a mulher e os filhos ajoelham-se atras. S6 ele deve
preocupar-se com as financas da familia, e ele compete fazer todas as
compras, mesmo as de género alimenticios de necessidade de diaria.
[...] Também cabe ao homem resolver todos os negdcios. O pai € o Gnico
responsavel pelo sustento da familia e o comentario mais humilhante
gue se pode fazer sobre um homem é de que sua mulher pesca — isto €,
precisa contribuir para o sustento da familia (WAGLEY, 1988:170).

Percebe-se que o contexto descrito por Wagley refere-se a tradicdo da
familia patriarcal, na qual o homem tem o papel de provedor, e que concepcéo de
familia e conseqgientemente as relagdes entre o homem, a mulher e os filhos é

vista pelas normas do patriarcalismo.

Quando se fala em questbes de género, logo nos propomos a discutir
relacbes de trabalho. O trabalho como instituicdo social possui dimensdes
simbdlicas que saem dos espacos de producéo, distribuicAo de riquezas,
desigualdades e estratificacdes sociais, para criar espagos e conflitos sociais de
género. (WOORTMANN e WOORTMANN, 1997, citado por SILVA e ROCHA,
2010:02).

Nesse sentido, a andlise das relacdes de trabalho torna-se fundamental
para as discussdes acerca das desigualdades de género, de forma que estas

emergem como mecanismos de producdo de hierarquias, conflitos e
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invisibilidades, ndo s6 no mundo do trabalho, mas em outras esferas da vida

social.

Em se tratando das relagdes de trabalho estabelecidas no ambito rural, e
mais precisamente na Amazonia, a insercao da mulher no espaco produtivo esta,
sobretudo, na agricultura familiar. Esta tem como caracteristica principal o
processo produtivo basicamente relacionado ao atendimento das necessidades
de manutencao e reproducao biolégica e social do produtor rural e de sua familia.

A mulher, apesar de assumir um papel importante nos processos
produtivos da economia rural ndo é reconhecida por seu trabalho, na medida em
que suas atividades ndo sao vistas como produtoras de renda, ou seja, ha uma
invisibilidade do trabalho feminino. Neste sentido, as mulheres sao vistas mais

como donas de casa, ajudantes do companheiro e ndo como sujeitos produtivos.

O trabalho da mulher nos pequenos cultivos, muitas vezes no quintal da
propriedade rural, ao redor da casa, nos igarapés e até mesmo nhos
pescados artesanais garante a alimentacdo da familia no cotidiano,
ficando a geracdo de renda para os homens no processo produtivo de
cultivos maiores e na negociacdo dos mercados. (SILVA e ROCHA,
2010:04).

E neste cenario que a maioria das mulheres louceiras do Maruanum
trabalham na roca, uma vez que a producado da farinha e seus derivados sao as
principais fontes de renda para o sustento familiar daquela comunidade, mas,
adquirindo o papel de coadjuvante da producédo, apesar de sua grande
contribuicdo. Nota-se a urgéncia em dar novo significado ao trabalho da mulher,
dando a ela o reconhecimento e valor que merece. Deve-se ver seu trabalho ndo

como ajuda, mas como contribuicdo econémica fundamental na producéao rural.

As mulheres moradoras da comunidade Pancada do Camaipi, localizada
no quildbmetro 85, da BR 156, no municipio do Laranjal do Jari, no Amapa, vive
uma realidade diferente das demais moradoras de comunidades rurais na
Amazbnia. A introducdo da agricultura no processo produtivo da regiao foi
efetivado pelas mulheres. O trabalho na roca é tarefa majoritariamente feminina,

como o plantio, limpeza, colheita e beneficiamento (em se tratando da mandioca),
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sendo que aos homens cabe apenas a tarefa de limpeza da area. Destaca-se
também sua insercdo nas discussdes politicas, bem como sua capacidade de

lideranca dentro da comunidade.

As mulheres da Pancada do Camaipi participam ativamente e
apresentam-se como liderangas em dominios, que, no caso de Itapua,
séo exclusivamente masculinos (dominio econdmico, politico, religioso).
Na estrutura do poder doméstico, dividem com os maridos as tarefas
diarias na roca e no cuidado com os filhos; aparecem como mediadoras
nas relacbes entre a comunidade local e a sociedade global; (...)
realizam a comercializacdo dos produtos nas feiras de Macapd; séo
responsaveis pelos rituais religiosos catdlicos [...]. (MARTINS e
ALMEIDA, 2006:26).

Comparadas a elas, as mulheres caboclas do baixo amazonas
desenvolvem o cultivo de plantas ornamentais, medicinais e frutiferas. E um
espaco exclusivo delas, ou seja, de dominio feminino. E nos jardins e quintais que
elas desenvolvem suas atividades “(...) e sdo estes 0s espacos onde as mulheres
passam grande parte do seu tempo e concentram suas atividades domesticas.”
(MURRIETE e WINKLERPRINS, 2006:284).

Em um estudo realizado por Pinto (2004) com as mulheres de Umarizal, na
regido de Tocantins/Para, tem-se um exemplo de uma comunidade de negros,
onde as mulheres tém participacdo em praticamente todas as atividades. Essas
mulheres trabalham na roca e cuidam das tarefas domeésticas. Seu trabalho na
roca € tdo pesado quanto o dos homens. A divisdo dos trabalhos mais leves para
as mulheres e mais pesados para o homem é sé uma representatividade. As
mulheres sempre estiveram ao lado dos homens realizando todas as tarefas no
mesmo nivel. Além disso, elas fazem parto, curam com ervas e “afastam a
panema’ e a malineza® dos encantados”. H4, nesta comunidade, até mesmo uma
inversdo de papéis masculinos e femininos, tudo com o intuito de enfrentar os

obstaculos do dia-a-dia e sobreviver.

! Crenca que a ma sorte pode ser repassada de ssua para outra.
Z Crenca na existéncia de doencas causadas poadegidobrenaturais.
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As mulheres negras rurais de Umarizal ultrapassam a nocdo de
“fragilidade” e “dependéncia” da figura feminina. Como pares dos
homens véo tracando, concomitantemente, com este, ndo a divisdo do
trabalho por sexo, ou ainda a pratica de funcdes “leves” ou “pesadas”,
mas a alternancia e as trocas multiplas de papéis. Homens e mulheres
partilham, pelo que parece, na luta, que tem sido para eles, o ato de
sobreviver, forgca, saberes e experiéncias mutuas. (PINTO, 2004:146).

A partir dessas reflexdes, nota-se que as mulheres do campo vém
rompendo com a imagem de “mulher do lar”, quebrando antigos paradigmas e
participando de atividades antes consideradas exclusivamente masculinas,
principalmente na esfera da economia. Porém, deve-se alertar que esse
progresso da mulher acontece em uma pequena parcela das comunidades rurais
na Amazonia. A maioria ainda ver a mulher como simplesmente dona de casa e

ajudante no manuseio da roga.

1.2 — Cultura e identidade

A identidade de um individuo € marcada pela diferenca, pela identificacao
ou ndo com algo, classificando ou encaixando o individuo em determinada
categoria social. O individuo nao vive isoladamente, e € a partir dessa concepc¢éo
que surge a dicotomia em relacdo ao objeto da identidade, se ele é de cunho

social ou individual.

Habermas citado por Goffman (1988) relaciona a identidade do “eu” com a
identidade de “papel”, e em funcdo dessa integracéo através da igualdade com os
outros e da diferengca em relagdo aos outros, inter-relaciona as instancias

individual e social, empregando-se, assim, a identidade social.

7

A identificacdo social € algo que se da de forma explicita, pois as
simbologias utilizadas para fazé-lo sao visiveis, como o lugar que se frequienta, o
comportamento que se tem, bem como as atitudes tomadas e as vestimentas
usadas, categorizando os individuos socialmente. Mas € claro que estas primeiras
informagOes repassadas visualmente ndo podem ser afirmadas sem que

tenhamos maiores comprovacgdes da sua veracidade.
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Para essa situacdo de davida, Goffman (1988) chama de “identidade social
virtual”, que se estabelece normalmente na primeira impressdo que se tem de
alguém. Mas, quando, apds certa convivéncia, identifica-se uma situacéo efetiva,
como a profissdo da pessoa e 0 que ela gosta de fazer, assim pode-se identifica-
la socialmente, e para esse tipo Goffman (1988) chama de “identidade social

real”.

Essas duas concepcbes sdo, na verdade, estigmas, onde se utiliza
somente esteredtipos para classificar as pessoas. A verdadeira identidade esta
além dessa superficialidade, esta mais relacionada com o individuo e sua
interacdo social, sendo identificado através do conhecimento mais aprofundado

desse individuo através da interac@o entre ambos: o identificador e o identificado.

7 7

A identidade ndo é inata, ela é aos poucos construida com base nas
experiéncias de vida, na socializagcdo com o meio. Sendo assim, a constru¢ao da
identidade néo se da de forma isolada ou Unica, ha na verdade um processo de
construcdo de significados com base na cultura ao seu redor. Constroi-se uma
multiplicidade de identidades, mas tudo em fun¢é&o do eu, do individual para o
social. Primeiro o ator social internaliza para depois formar significados

valorativos.

As louceiras do Maruanum constituem um grupo que possui uma
identidade propria, a qual é representada pelas pecas de artesanato, definindo
nao so a identificacdo das mulheres louceiras, mas também da comunidade do
Maruanum. A identificacdo dessa localidade, hoje, € definida pelas louceiras.
Quando se fala em Maruanum, logo se relaciona as louceiras do Maruanum ou

vice-versa.

A identidade do homem esta diretamente relacionada com sua cultura.
Assim, a cultura tem uma importancia singular nos estudos antropoldgicos. Em
seu livro Conformismo e resisténcia, Marilena Chaui nos indica a origem do termo

e do significado da palavra cultura:

Vinda do verbo latino colere, Cultura era o cultivo e o cuidado com as
plantas, os animais e tudo que se relacionava com a terra; donde,
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agricultura. Por extensdo, era usada para referir-se ao cuidado com as
criangas e sua educacdo, para o desenvolvimento de suas qualidades e
faculdades naturais; donde, pueri-cultura. O vocébulo estendia-se, ainda,
ao cuidado com os deuses; donde, culto. A cultura, escreve Hanna
Arendt, era o cuidado com a terra para torna-la habitavel e agradavel aos
homens, era também o cuidado com os deuses, 0s ancestrais e seus
monumentos, ligando-se a meméria e, por ser o cuidado com a
educacdo, referia-se ao cultivo do espirito. Em latim, cultura animi era o
espirito cultivado para a verdade e a beleza, inseparaveis da Natureza e
do Sagrado (CHAUI, 1987:11).

A cultura desenvolveu-se simultaneamente com o proprio equipamento
biolégico humano e €, por isso mesmo, compreendida como uma das
caracteristicas da espécie, ao lado do bipedismo e de um adequado volume
cerebral. Por suas especificidades, apenas o homem é um ser que tem cultura.
Uma vez que parte da estrutura humana, a cultura define a vida de acordo com
um sistema simbdlico definido. Embora nenhum individuo conheca totalmente o
seu sistema cultural, € necessario ter um conhecimento minimo para operar
dentro do mesmo. Conhecimento minimo este que deve ser compartilhado por

todos os componentes da sociedade de forma a permitir a convivéncia destes.

Segundo Laraia (2003), em busca do entendimento do que seria cultura,
foram significativas as contribuicbes de John Looke, o qual afirmou que a mente
humana n&o era apenas uma caixa vazia no nascimento, dotada apenas de
capacidade de obtencao de conhecimentos; de Jacques Turgot, que defendeu a
idéia de que o homem é capaz de assegurar a retencdo de suas idéias eruditas,

comunicéa-las a outros homens e transmiti-las para seus descendentes.

Jean-Jacques Rousseau, que acreditava na educacdo como acumulo de
conhecimentos, e Tylor, que definiu cultura como sendo todo comportamento
aprendido, o qual independe de uma transmissao genética. Ja o conceito de
cultura defendido por Geertz (1978) € essencialmente semiotico. Ele acredita que
o homem é um animal amarrado a teias de significados que ele préprio teceu.

Essas teias, para ele, sédo a cultura.

As louceiras do Maruanum séo identificadas por outras pessoas pelo seu
modo de vida. O artesanato das louceiras € o principal representante da cultura

local. Os tragos culturais da comunidade do Maruanum podem ser visualizados
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através dos valores e normas que sao mantidos até hoje pelos moradores, como

0 respeito aos mais velhos e a confianga no proximo.

A religiosidade no Maruanum é também um aspecto relevante, visto que
anualmente sdo comemoradas festas religiosas dedicadas aos Santos Padroeiros
das comunidades. Ressalta-se, também, o Marabaixo como aspecto religioso,

dancgado principalmente pelas mulheres mais velhas da comunidade.

As supersticbes também fazem parte do imaginario do povo do
Maruanum, acreditando em “malinezas” e “panemas”. A relacdo de dependéncia
com a terra no que tange a moradia e a sustentabilidade é outro fator

preponderante no reconhecimento da cultura do Maruanum.

O homem se torna aquilo que o meio social o ensina. Ele acumula no
decorrer de sua vida e da vivéncia das geracfes que o0 antecederam
conhecimentos e experiéncias que, a partir de um envolvimento com os demais, 0
torna aquilo que é. E nesse sentido que a antropologia nos ensina que o
comportamento dos individuos depende de um aprendizado que os antropdlogos
chamam de endoculturacdo. Este € o processo de aprendizagem e educacédo de
uma determinada cultura desde o nascimento até a idade adulta. Trata-se de uma
assimilacao dos valores e experiéncias de onde se esta inserido, como ocorre no

Maruanum, onde as crengas e costumes sdo reproduzidos na comunidade.

1.3 - Uma comunidade remanescente de quilombo

(...) os negros escravizados procuraram sempre que puderam resistir a
opressao a eles imposta, no interior dos complexos mundos da
escraviddo. Buscavam nas diversas formas de enfrentamento, nas quais
incluiam agenciamentos e percepcdes politicas com significados
proprios, conquistarem aquilo que concebiam como liberdade. (GOMES,
1996:41).

Gomes (2005) afirma que as autoridades coloniais de diversas regides
escravistas das Américas sempre tentaram destruir as comunidades formadas por

fugitivos escravos, chegando ao ponto de comparar os quilombos com a mitologia
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grega “Hidra”, referenciando o grande poder de resisténcia por parte dos

escravos.

No Brasil ndo foi diferente, pois escravos e libertos estavam atentos a
conjuntura internacional a sua volta, causando uma proliferagcdo de comunidades
de fugitivos, especialmente em Palmares e nas Minas Gerais. Em se tratando de
Amazobnia colonial, as questdes geopoliticas foram os motivos pelos quais “as
capitanias do Gréo-Para e Rio Negro divisavam com territérios coloniais sob
dominio espanhol, inglés, holandés e francés” (GOMES, 1996:46).

Segundo Queiroz e Gomes (2002) a ocupacdo de uma imensa area
oriental da Amazonia, denominada como Terra do Cabo Norte, durante o periodo
colonial e pos-colonial foi marcada por intensos conflitos por espacos territoriais
envolvendo diversas nacionalidades, assim como, forte resisténcia por parte das
micro-sociedades, as quais eram formadas por indios, comunidades de escravos

fugidos negros e soldados desertados.

Nesse contexto, para impedir que os negros fugidos se protegessem
através das fronteiras, em 1732 Portugal e Espanha assinaram um tratado
internacional, acordando sobre a devolugcdo de negros fugidos. Entretanto,
mesmo ocorrendo em varias ocasides trocas reciprocas de escravos fugidos,

havia desconfiangca mutua entre os paises.

Percebendo essa relagcéo conflituosa entre portugueses e espanhois, ndo
s escravos como também indios fizeram da regido de Macapa, na Capitania do
Grao-Para que se limitava com a Guiana Francesa, o cenario principal de uma
constante movimentacdo de fugas de escravos e formacdo de quilombos.
Principalmente, segundo Gomes (1996), na época chamada “Era Pombalina”,
entre 1751 e 1759, periodo em que aumentou a entrada de escravos oriundos da
Africa nessa regido, somente nas proximidades de Macapéa estimava-se existir

cerca de 750 escravos africanos.

A Construcao da Fortaleza de S&o José de Macapa entre 1764 a 1782 foi
um marco histérico ndo apenas por causa do legado deixado pelos antepassados,
mas também pelo fato de que grande parte dos escravos que fugiam para esta

regido eram trabalhadores vindos desta fortificagcdo militar. Nessa conjuntura, a
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Amazbnia e mais precisamente o Amapa configuram um universo de legado
sécio-cultural decorrente da chegada e instalagdo da populacdo negra nessa

regiao.

A regido que hoje se denomina Maruanum recebeu um razoavel
contingente de negros, 0s quais se instalaram na regido e permanecem até hoje.
A comunidade reivindica junto ao Instituto Nacional de Colonizagcdo e Reforma
Agraria (INCRA), o reconhecimento da mesma como comunidade quilombola.
Nesse debate entram em pauta as possiveis vantagens e desvantagens desse

reconhecimento. Principalmente em relacédo a posse das terras.

A terra € um meio de sobrevivéncia e de reproducdo de vida. Desta
maneira, a territorialidade é o elemento de construcdo da identidade territorial
quilombola (MALCHER, 2010). As formas de acesso a terra, numa estreita
relacdo do grupo com a mesma, aponta para a existéncia da terra como territorio,
visto que ao longo do tempo o grupo assegura um sentimento de pertencimento
ao lugar. A posse coletiva da terra € uma forma de garantir a existéncia do grupo

e fortalecer as atividades econ6micas, sociais e politicas.
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2 — ASPECTOS HISTORICOS E SOCIO-ECONOMICOS DO DISTRITO DO
MARUANUM

2.1 - Contexto histérico do Maruanum

Maruanum €é um distrito pertencente ao municipio de Macapa. Esta
localizado a 54 Km da capital Macap4, sendo que a sede do distrito fica localizada
em Carmo do Maruanum. Nossa pesquisa se restringe a duas destas
comunidades: Carmo do Maruanum e Santa Luzia do Maruanum, locais onde

residem maior quantidade de louceiras, que sdo nosso objeto de estudo.

N&o existem documentos que registrem a data em que chegaram as
primeiras familias na regido. Mas sabe-se, através de relatos de moradores da
propria comunidade, que as vilas formaram-se, em sua maioria, as margens do rio
Maruanum, por populacdes negras que colonizaram o territdrio amazonico a partir

da politica colonial portuguesa de ocupacao da regido.

A partir da chegada dessas primeiras familias é que surge a primeira vila,
chamada de Vila da Concei¢do. Posteriormente surgiram as demais localidades,
gue somam ao todo 25 comunidades: Santa Luzia, Sao José, Sdo Pedro, Santa
Maria (Maruanum Il), Fatima, Sdo Jodo, Bacaba, Torrdo do Maruanum, Sao
Raimundo, Pirativa, Carmo do Maruanum, Conceicdo, Mangueiro, Simedo, Sao
Sebastido do Pirativa, Macaranduba, Sao Jorge, Ariri, S0 Pedro dos Bois,

Tessalbnica, Campina Grande, Torrdo do Matapi, Areial, Igarapé das Armas.

As vilas em sua maioria recebem nomes de santos em funcao da
religiosidade presente nas comunidades. Segundo o Agente Distrital — falaremos
mais adiante - estima-se que o Distrito possui aproximadamente cinco mil

habitantes, divididos nas 25 comunidades pertencentes ao Distrito do Maruanum.

Os moradores do Maruanum consideram-se descendentes de quilombo.
Porém, ndo sdo reconhecidos oficialmente. J& houve discussdes na comunidade

a respeito da transformacao do Distrito do Maruanum em comunidade quilombola,
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mas ainda ndo chegaram a um consenso, visto que ha divergéncias entre as
comunidades do Maruanum com relagcédo a esse reconhecimento. Santa Luzia, por

exemplo, se pde favoravel ao reconhecimento e Carmo do Maruanum contrario.

2.2 — A origem do nome Maruanum

O nome Maruanum tem origem em relatos contados por habitantes mais
antigos das comunidades. Como os moradores ndo chegaram a um consenso,
podemos defini-los como Mitos de origem. Mito € uma narrativa sobre a origem de
algo. Ele surge a partir da necessidade de explicacdo sobre os primérdios e a
forma das coisas, suas fungbes e finalidade, os poderes do divino sobre a

natureza e os homens.

“[...] o mito é uma realidade cultural extremamente complexa, que pode
ser abordada e interpretada em perspectivas multiplas e
complementares, 0 mito conta uma histéria sagrada, relata um
acontecimento que teve lugar no tempo primordial, o tempo fabuloso dos
comecgos...0 mito conta gracas aos feitos dos seres sobrenaturais, uma
realidade que passou a existir, quer seja uma realidade tetal, o0 Cosmos,
qguer apenas um fragmento, uma ilha, uma espécie vegetal, um
comportamento humano, é sempre portanto uma narracdo de uma
criacdo, descreve-se como uma coisa foi produzida, como comecou a
existir” (ELIADE citado por FRAGOSO, 2001:01).

O mito representa uma narrativa que envolve a criacdo, a compreensao e a

descricdo do mundo e da realidade.

(...) sua maior caracteristica € ser um relato de como o cosmos se
constituiu, a natureza se formou, como 0s deuses apareceram e
nasceram, qual a origem do homem, de um povo, de uma cultura, de
uma filosofia, da vida e de uma forma ou sistema de conhecimento.
(SMAICLOVA:03).
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Percebe-se, assim, que os mitos explicam uma amplitude de coisas, tais
gue o homem cientificamente n&o conseguiu comprovar. Trata-se de um
conhecimento empirico, que ao ser repassado as geracdes seguintes ganham

forma de mito, uma verdade criada por alguém.

Segundo Régo citado por Smaiclova (p.03), o sentido do mito “[...] € dar
uma visualizagdo da imagem que se tem do mundo, justificada a partir da sua
suposta origem. Através das mitologias o homem procura entender o seu lugar no
mundo [...]". O mito ajuda o ser humano a entender o mundo. O homem inventa
estdrias para criar uma imagem daquilo que néao vé e para explicar aquilo que néo
entende e, portanto, receia. Nascido da imaginacdo do homem reflete tracos da

realidade cotidiana, da histéria e da filosofia e outras esferas culturais.

O mito como narrativa foi primeiramente transmitido pela tradicdo oral.
Logo, imaginamos as histérias contadas de geracdo em geracdo ganhando desta
forma atributos novos, mas sempre preservando o seu sentido basico. Segundo
Smaiclova, o contador € geralmente representado por uma pessoa mais velha,
fazendo com que o mito ganhe também um ar de sabedoria e verdade sagrada.
Assim, o mito faz parte do folclore.

Para a antropologia, o mito tem um papel fundamental quando analisamos
0s aspectos culturais de um povo. Através de seus mitos podemos conhecer
muito a respeito de um povo. A comunidade do Maruanum, por exemplo, na
tentativa de explicar a origem do nome Maruanum sao contadas diferentes

estérias. Entre os mitos de origem relatados, destacaremos dois:

O primeiro mito foi contado pelo Sr. Matias Pereira Gomes®, lider
comunitario, de 71 anos, um dos mais antigos moradores da regido. Segundo ele,
o nome do rio Maruanum tem origem na histdria de dois indios, MARU (indio) e
ANUM (india), os quais habitavam a regido. Antes, o rio era chamado de
Matapizinho, por ser um afluente do rio Matapi. Apos a morte do casal de indios, o
rio passou a ser chamado de rio Maruanum, que é a juncdo do nome dos indios,
em homenagem a eles. A localidade de Maruanum surgiu as margens do rio

Maruanum, por iSSo recebeu esse nome.

3 Entrevista com Matias Gomes, realizada dia 100002
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O segundo mito de origem foi relatado por D. Maciana Nonata Dias”, ex
presidente da ALOMA® — Associacdo das Louceiras do Maruanum — e moradora
antiga da comunidade, a qual contou que a origem do nome Maruanum vem de

um passaro de nome anum:

Os mais velhos diziam que ia passando uma canoa no rio grande, ai
apareceu uns anuns e esses anuns entraram para dentro do igarapé e ai
comecou a histdria: la vai um bando de anum, dai ficou a Comunidade
do Maruanum por causa do bando de anum que entrou no igarapé.

D. Maciana Nonata Dias, em entrevista, cantou uma musica em

homenagem a origem do nome Maruanum:

O anum é péassaro preto que se conhece pelo pé. O homem para ser
homem tem que amar sete mulher. Sete mulher ndo é nada pra quem
sabe trabalhar. Tem roupa para vestir e dinheiro para gastar.

Segundo uma justificativa para implementagdo de um projeto de lei que
visava a criacdo do Distrito do Maruanum, em 2001°, é contada outra versdo

sobre a origem do Maruanum e de seu nome, a qual diz que:

(...) O ndcleo populacional do Maruanum é fruto da tentativa dos
missionarios da Provincia de Santo Antdnio em evitar a completa
eliminacdo dos indios Marua, que viviam sendo perseguidos por
aprisionadores de indios nas terras do atual Estado do Amazonas. Os
Marua habitavam as margens da bacia do rio Jurua, por onde
navegavam “mercadores de indios”, respaldados por funcionarios,
comerciantes e produtos agricolas do Estado do Par4a. Uma vez
aprisionados, os indios eram obrigados a trabalhar de maneira servil. A
acdo dos missionarios evitou o fim de varias tribos, algumas delas
transferidas para rios da regido que hoje compreende o Estado do
Amapa, onde a presenca militar do governo era mais presente. Ao
nucleo inicial dos Marua, em terras do Amap4, juntaram-se escravos
alforriados pelos lusitanos que ali se estabeleceram. Alias, a prépria
Igreja Catolica também utilizava o trabalho negro africano em suas
culturas agricolas. Da miscigenacdo dos indios com os negros, foi
surgindo uma geragdo com predominancia desses ultimos. O vocabulo
Marua era estendido pelo elemento branco colonizador como Maruan.
Com o passar do tempo a referéncia do povo negro do lugar ganhou um

* Entrevista com Maciana Dias, realizada dia 02/@B02
® Abordaremos mais adiante.
® A justificativa encontra-se anexada ao Projettetleomplementar n® 002/2001-CMM.
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outro vocabulo: um, que significa negro. Assim, quando alguém queria se
referir aos elementos miscigenados, usava a expressdo Maruanum, ou
seja, 0 Maruanum preto ou negro. Protegidos pelos missionarios, os
moradores aceitaram passivamente a devo¢ado aos santos catdlicos, sem
desprezar o gosto pelas festas e cantorias, adotando santos catélicos
como padroeiros das comunidades.

Afinal, ndo se pode definir a verdadeira origem do nome Maruanum pelo
fato de serem mitos e 0s mesmos ndao podem ser dados como verdade. Mas as
comunidades em sua maioria acreditam ter sido de origem indigena, sem

descartar a possibilidade da existéncia de outras versdes como veridicas.

2.3 - A criacdo do Distrito do Maruanum

Atendendo a uma antiga reivindicagdo dos moradores do Maruanum e
considerando o resultado de uma consulta plebiscitaria’, a quase totalidade dos
eleitores consultados se manifestaram favoraveis a criacdo do distrito. Assim, o
Maruanum foi elevado a categoria de distrito de Macapa no ano de 2003, através

de um Projeto de lei®.

Conforme o projeto de lei acima, os limites do Distrito de Maruanum séo
0Ss seguintes: ponto inicial ao sul, a confluéncia do rio Maruanum com o rio
Matapi, seguindo ao norte até a nascente do rio Maruanum, ao leste, limitando-se

com o municipio de Santana, até ao ponto inicial.

2.4 — Perfil dos moradores de Carmo do Maruanum e S anta Luzia do

Maruanum

" Realizada através do Decreto Legislativo n°001/266 22 de junho de 2001.

8 Projeto de lei n°031/2003, aprovado pela Camaraidifpal de Macapa, em 10 de abril de 2003 e
sancionado pelo prefeito vigente, Jodo HenriquaiBoes Pimentel, através do Projeto de Lei n°0®B20
em 19 de agosto de 2003.
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As familias sdo formadas, em média, por sete pessoas em cada casa.
Normalmente a estrutura familiar das comunidades compde-se por pai, mae,
filhos e netos. Nota-se que a maioria dos moradores das comunidades em
questdo possui grau de parentesco. Todos se conhecem. E comum quando
alguém chega pedindo a béncdo do mais velho, o qual possivelmente é um

parente ou um ancido qualquer da comunidade, por respeito.

O principal lazer dos jovens das comunidades é a prética esportiva como o
jogo de futebol, inclusive o das meninas. Quanto aos demais moradores, é muito
comum vé-los reunidos com a familia assistindo televisdo ou conversando no

patio de suas residéncias com amigos e/ou parentes.

Geralmente os jovens comecam a trabalhar muito cedo nas rocas de seus
pais e/ou parentes. Normalmente eles se casam ainda jovens, e é comum
continuarem morando na casa dos pais. A responsabilidade familiar € um dos
principais motivos que levam o0s jovens recém casados a interromperem
precocemente o0s seus estudos, visto que ha necessidade de buscar o sustento e

cuidar dos filhos.

O casamento entre primos é muito freqliente e esse € um dos motivos
pelos quais se perpetuam as familias mais numerosas, que é o caso da familia
Lemos, Mendes e Silva, consideradas familias tradicionais no Maruanum. Os
moradores do Maruanum demonstram grande satisfacdo em morar no Distrito.
Falam que ndo tem vontade de sair de |4 e que vdo a Macapa s6 quando

necessario, mas logo retornam para suas casas, onde dizem viver muito felizes.

A mulher no Maruanum

As mulheres, dentro do Maruanum, tém a funcéo principal de cuidar da
casa e da educacdo dos filhos, assumindo o papel de esposa e mée. Suas
atividades na roca séo vistas apenas como complemento, apesar de serem

essenciais para a producao.
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Os homens véao para roga todos os dias, assim como as mulheres, as quais
s6 deixam de ir para o rocado quando ndo tem quem fique em casa fazendo os
servicos domeésticos e cuidando das criancas, que no caso, € realizado pelas
filhas, depois de grandes. Porém, deve-se esclarecer que as tarefas sao divididas
entre mae e filhas, pois antes de sair para o rocado, as mées ja adiantam alguns

afazeres.

As meninas, quando vao ganhando mais idade, aos poucos Ssao
ensinadas a cuidar da casa e das criangas menores, sendo muito Uteis para as
matriarcas, pois estas podem se dedicar a outros afazeres, como a agricultura e a

confeccao de loucas de barro, no caso das louceiras.

Os meninos, por outro lado, ndo sdo ensinados a realizar tarefas
domésticas. Desde criangas sédo levados com o pai ou irmdos mais velhos para a
agricultura e para pesca. Cedo aprendem a pescar e realizar tarefas leves no
rocado. E neste momento que se identifica a reproducdo da relagédo de género,
onde meninos e meninas, homens e mulheres tem papéis bem definidos dentro

de casa e na comunidade.

O dia numa familia do Maruanum comeca bem cedo. Cerca de 5 horas a
matriarca da familia deve acordar para fazer café para a familia. O chefe da
familia levanta-se em seguida e depois do café vai trabalhar na roca — deve-se ir
cedo para assim terminar mais rapido, evitando maior exposi¢cdo ao sol. Depois

que acordam, principalmente pela manha, as mulheres nédo param.

Quando as mulheres chegam da roca, estao fatigadas, considerando que
ja trabalharam dentro e fora de casa. Elas sdo as primeiras que acordam e as
dltimas que dormem. Os servicos domésticos sdo tdo desgastantes que ha

mulheres que preferem o servigo na agricultura do que os servicos de casa.

Uma mulher de Itapua (estado do Para), em virtude do cansaco causado
pelo trabalho em casa, argumentou: “Eu digo mesmo, eu quero capina uma roca
cerrada, e eu ndo quero a lida duma casa, eu pra mim é; porque 0 servico de
casa a senhora sabe, € vai praca, prali, pracold, uma loucura, servico de doido,
ndo aparece, ndo €? [...]" (MOTTA-MAUES, 1994: 229). Motta-Maués (1994)

relata que a participacdo da mulher na agricultura amplia seu campo de acao para
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além dos limites acanhados de sua casa, mas de colaboradora do homem na
tarefa basica da producéo de alimentos.

A ampliagdo do campo de atuacdo citado por Motta-Maués através da
agricultura pode ganhar mais dimensdo através da ALOMA — Associacdo das
Louceiras do Maruanum. Quando algumas mulheres se propuseram a se reunir
em associagdo, num empreendimento de confeccdo de loucas de barro, sua
posicdo dentro da comunidade muda: de esposa e mae elas passam a ser
trabalhadoras, contribuindo com as despesas da casa. Desta maneira, essas
mulheres saem da invisibilidade para uma posicdo de destaque. O grupo de
mulheres negras que era visto apenas como “donas-de-casa”, adquire prestigio

através de seu trabalho.

Infra-estrutura

A principal vila da regido é o Carmo do Maruanum, localizada as margens
do Rio Maruanum, onde concentra o maior numero de habitantes, além de ser
considerada a vila mais bem estruturada do Maruanum. Com relacdo as
reparticdes publicas, a mesma possui um posto de saude, um posto do Rurap,
duas escolas publicas, sendo uma municipal e uma estadual, um posto da

CAESA, um posto da CEA (o qual se encontra desativado) e um posto policial.

Santa Luzia do Maruanum, que dista uma média de 30 minutos a pé de
Carmo do Maruanum possui uma populacdo pequena. Essa localidade dispbe de
uma sede comunitdria - onde ocorrem as festas da comunidade, o
desenvolvimento de projetos sociais, as reunifes gerais dos moradores, bem
como outras atividades afins - e uma Igreja Catélica. A comunidade localiza-se

também as margens do Rio Maruanum, sendo que o acesso a mesma se da

através do rio e via estrada de chao.

O deslocamento Macapa-Maruanum ou vice-versa € feito através de
transporte particular ou coletivo e o0 mesmo é bastante prejudicado devido as

péssimas condi¢cdes da estrada. Atualmente o trajeto é realizado trés vezes por
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semana, mais precisamente as segundas, quartas e sextas-feiras, com saidas da
Praca Nossa Senhora de Fatima no bairro Santa Rita, com viagem de duracgéo de

duas horas em média e passagem ao custo de R$ 10,00 reais.

Entre as principais necessidades infra-estruturais da comunidade, o
agente distrital em exercicio, o Sr. José Costa de Oliveira, destacou as péssimas
condicbes dos ramais de acesso as comunidades pertencentes ao Distrito,
causando sérias dificuldades no que tange o escoamento da produgdo e
dificultando o acesso das criangas a escola.

Outra prioridade levantada pelo Agente é a limpeza do rio Maruanum e
seus afluentes de onde é retirado grande parte do sustento das familias locais,
pois “esse rio é o pai dessa comunidade”. Relatou ainda que o0s primeiros
habitantes chegaram a esta regido através deste rio. E até a construgdo da
estrada Macapa-Jari, o Unico meio de transporte era o fluvial.

Economia

O modo de subsisténcia das comunidades é o cultivo da roga, com a
plantacdo de mandioca para producdo de farinha, tapioca, tucupi e outras
plantacbes pequenas como abacaxi, cana-de-agucar, maracuja, entre outros.
Além desses, existem outros meios de subsisténcia, como a pesca, caca e a

pecuaria.

O plantio e colheita da roca acontecem de forma periodica. No més de
junho ocorre a derrubada da mata. Entre os meses de junho e outubro a area
derrubada passa por um periodo de secagem. Em meados de outubro e inicio de
novembro é efetuada a queima no local e apdés a queima ocorre o plantio. O
periodo de colheita varia entre oito meses e um ano e seis meses. Além disso,
sao reutilizadas outras areas, as quais sao chamadas de “capoeira” — local onde
foi plantado anteriormente sem necessidade de fazer outros desmatamentos —

para cultivar novas plantagdes.
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Como as localidades ndo dispdem de comércio e servicos desenvolvidos,
como lojas, restaurantes, pousadas, entre outros, considerando serem localidades
pequenas, o setor terciario € infimo, absolvendo como funcionarios publicos uma
pequena parcela dos moradores. A grande maioria das familias trabalha no setor
primério, na comercializacdo de produtos agricolas. Além desses produtos serem
comercializados na prépria comunidade ha o escoamento da producdo duas

vezes por més nas feiras de Macapa, nos bairros do Jardim, Pacoval e Buritizal.

No que tange 0s programas sociais, a maioria da populagdo recebe
assisténcia do governo federal e estadual, como a Bolsa Familia (federal) e a
Renda para viver melhor (estadual). Os beneficios sdo pagos em Macapa, um dos

motivos pelos quais os beneficiarios se deslocam mensalmente para a capital.

Saude

O posto de saude municipal recém construido localiza-se em Carmo do
Maruanum e apresenta um pequeno quadro de funcionarios. Ele funciona das 07
as 18 horas para consultas, vacinas e outros atendimentos, e a noite, feriados e
fins de semana é escalada uma equipe que fica de sobreaviso para atender

somente casos de emergéncia.

O mesmo nao dispde de laboratorio, sendo que 0s Unicos exames que
sao feitos na comunidade é o de Malaria e o PCCU. O posto também nao dispde
de enfermarias para internacdo, sé permite que o paciente figue em observacéo
por poucas horas. Quando a internagcdo se faz necessaria, 0 paciente é
encaminhado para o Pronto Socorro de Macapa. Em relacédo as parteiras, grande
namero das mulheres mais antigas das comunidades sabe fazer parto, fato

comum em varios nucleos populacionais amazonicos.

Na verdade, essa legitimidade social do oficio de partejar encontra-se no
seio popular das areas rurais e ribeirinhas e assim elas se identificam
culturalmente, compartilham de experiéncias e processam relacdes
sociais vivas, duradouras e efetivas. S&o mulheres domésticas,
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pescadoras, agricultoras, idosas e pobres, porém portadoras de um
saber popular bem peculiar nos tempos modernos (BARROSO,
2009:10).

Mas, atualmente, os partos das mulheres residentes nas comunidades do
Maruanum sdao feitos no hospital de Macapa — Hospital Mae Luzia. Sobre esse
cenario de mudanca entre a pratica dos partos tradicionais, realizados por
parteiras, para a inclusdo dos partos realizados por especialistas, Barroso (2009)

afirma que:

A retirada das parteiras do cenario publico brasileiro aconteceu de forma
progressiva, em nome da pratica médica que se origina no discurso
higienista. Esse discurso modernizador e positivista tem importancia na
constituicdo de um contexto de idéias sobre o corpo da mulher. Assim,
as praticas das parteiras vdo sendo substituidas, o parto se
institucionaliza e o saber médico é legitimado em detrimento do saber da
parteira, que se tornou nos centros urbanos, praticas do passado.
(BARROSO, 2009:05).

Em casos de enfermidades, os moradores costumam fazer uso
primeiramente de remédios caseiros, 0 que é comum nessas comunidades
tradicionais. Caso nao alcance a cura com o uso destes, procuram o hospital para

se tratarem com remédios industrializados.

A comunidade ndo tem reclamacdes do atendimento no posto de saude.
“As consultas que ndo podem ser marcadas no posto local sdo agendadas no
posto de Macap4, facilitando para os pacientes, pois ndo precisam enfrentar filas
pela madrugada para tentar uma vaga com um especialista”, diz D. Edigleuma

Chagas de Almeida® - moradora da comunidade.

Educacao

° Entrevista com Edgleuma de Almeida, realizadeD8i@6/2010.
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Os mais velhos das comunidades em questdo, na sua grande maioria,
ndo estudaram ou fizeram apenas o primario. J4 nas novas geracgdes, o0 interesse
pelos estudos € bem maior, visto que os indices de conclusdo do nivel médio
aumentaram muito. Essa realidade s6 melhorou ha cerca de trés anos, quando se
instaurou 0 ensino médio na comunidade do Carmo do Maruanum, pois antes,
guem tinha interesse pelos estudos, deveria vir para Macapd, acarretando, por
vezes, na interrupcao de seus estudos pela dificuldade em se estabelecer em

outro local.

Praticamente todas as familias possuem membros que foram morar em
Macapa para estudar e/ou trabalhar. Uma pequena parcela dessas pessoas
retorna para 0 Maruanum, mas a maioria a passeio, para visitar amigos e
parentes. Quanto a escola, a Unica reclamacdo é com relacdo a educacao por
Moédulo, pois eles dizem que os alunos saem prejudicados, posto que o conteudo
e visto de forma acelerada e incompleta. Carmo do Maruanum possui duas
escolas, uma estadual e uma municipal, abrangendo uma parcela numerosa da

populacao infanto-juvenil do Distrito do Maruanum.

A escola estadual de nome Raimundo Pereira da Silva foi recém construida
e inaugurada em junho de 2006. A estrutura fisica da escola € ampla e confortavel
e foi projetada considerando o clima local, apresentando forro alto e telhas de
barro, para melhor resfriamento, tendo em vista o clima do Amapa que é

predominantemente equatorial quente e imido.

A referida escola atende a comunidade do Carmo do Maruanum e as
demais comunidades adjacentes. O funcionamento da escola da-se nos turnos da
manha e da tarde, atendendo alunos do ensino fundamental e médio. De 12 a 42

Série 0 ensino € regular, ja da 52 a 82 série e nivel médio o ensino € modular.

O Ensino Modular foi introduzido no Amapa na década de 90 e desde la
permanece na maioria dos interiores. Ha necessidade de se aplicar este sistema
de ensino nestas localidades porque normalmente essas comunidades nédo tém
estrutura fisica para alojar um numero grande de professores, fazendo-se

necessario sua adesdo. Em Maruanum nao é diferente, também adotam o
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Sistema Modular, sendo que em cada modulo sdo ofertadas trés disciplinas, com
duracdo de cinqlienta e dois dias em média.

Segundo a diretora em exercicio hd um convénio entre o Governo do
Estado e o Governo Federal, onde sdo disponibilizados catraias e veiculos
automotores para fazerem o transporte dos alunos, os quais atendem a todas as
comunidades que freqiientam a escola. Além da escola em Carmo do Maruanum,
existem mais duas escolas estaduais, situadas em Concei¢cdao do Maruanum e
Santa Maria do Maruanum Il, atendendo somente alunos de 12 a 42 série do

ensino fundamental.

A Escola Municipal de Ensino Fundamental V6 Lixandre foi reinaugurada
dia 29 de marco de 2010. A referida escola atende ao pré-escolar, mais
especificamente 2° e 3° periodos, compreendendo criangas de quatro a cinco
anos. A escola vem atender a uma antiga reivindicagdo dos moradores, pois €
comum as criancas da comunidade do Carmo do Maruanum ingressarem na 12
série sem estudar o pré-escolar, ocasionando em uma lacuna na educacéo

desses alunos.

2.5 — Religiosidade em Carmo do Maruanum e Santa Lu  zia do Maruanum

Nas comunidades de Santa Luzia e Carmo do Maruanum a religido
predominante é a catolica desde o0s tempos mais remotos, considerando a
questdo historica das comunidades, onde o0s moradores aceitaram
“passivamente” a devogdo aos santos catolicos, introduzido pelos missionarios,
como anteriormente explanado. Em seguida tem-se a religido evangélica, que
conta com um nuamero razoavel de fiéis. Em Carmo do Maruanum tem uma igreja

catdlica e uma evangélica. J& em Santa Luzia ha apenas uma igreja catdlica.

No Maruanum existem cinco festas tradicionais, dedicadas a santos
catélicos: Festa de Santa Luzia (13 de dezembro) e Festa de Sdo Raimundo (31
de agosto), em Santa Luzia do Maruanum; Festa de Santo Ant6nio (13 de junho),

no Mangueiro; Festa de Nossa Senhora da Conceicdo (8 de dezembro), no
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Torrdo do Maruanum e Festa de Nossa Senhora do Carmo (16 de julho), em
Carmo do Maruanum. Cada localidade organiza suas festividades e forma suas

parcerias.

Considerando que a maioria dos moradores sao catolicos, essa maioria
participa das festas religiosas dos santos e do Marabaixo. No Carmo do
Maruanum acontece a Festa Nossa Senhora do Carmo do Maruanum, a qual é
realizada durante uma semana no més de julho, organizada atualmente pela

Associacdo de Moradores do Carmo do Maruanum.

Os moradores acreditam que as tradicbes devem ser cumpridas em sua
totalidade. Assim, os festejos seguem uma ordem, iniciando com o Marabaixo,
depois participam da novena no decorrer da semana e no dia seguinte o padre
reza a missa em honra a Nossa Senhora do Carmo, onde realizam batizados e
casamentos. Apds a missa, saem em procissao pelas ruas da comunidade. O
encerramento acontece com a festa dancante que tem duracdo de dois dias, a
qual atrai muitos visitantes, superlotando a sede e no entorno dela, deixando a

localidade super lotada.

No ano de 2009, em fungédo do falecimento de alguns moradores mais
antigos da comunidade, as pessoas que estavam responsaveis pela organizacéo
do Marabaixo decidiram por ndo fazé-lo em respeito aos falecidos. Entretanto,
alguns membros da comunidade resolveram realizar apenas a festa profana,
desrespeitando a tradicdo. Ocorre que na ocasido do festejo houve uma briga
generalizada, onde a policia foi acionada para conter os animos, culminando com
0 encerramento da mesma. Foi entdo que os brincantes se voltaram contra a

policia, incendiando o posto policial e a viatura.

Para D. Maciana este fato foi um castigo da Santa (Nossa Senhora do
Carmo): “So é feito a festa se tiver o Marabaixo, ndo teve Marabaixo olha o que
foi que houve, foi briga até acabar a festa. Eles ndo notam que foi um castigo que

eles levaram”.

Com relagéo as festividades religiosas de Santa Luzia do Maruanum, sdo
realizadas duas festas catolicas tradicionais — acima citadas -, a de Santa Luzia
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no dia 13 de dezembro e a Festa de Sdo Raimundo, no dia 31 de agosto, as quais
sdo organizadas pelas proprias familias locais.

As comemoragdes em homenagem ao dia de Santa Luzia comegam com
0 Marabaixo no dia 10 de dezembro e estendem-se até o dia 13 de dezembro,
quando acontece a missa, momento em que é realizada a procissao e também

sao realizados os batizados, encerrando com a festa profana.

Para a realizacdo desta festa, a comunidade nao espera apenas pelo
governo, visto que, ao longo do ano sao feitas caixinhas, rifas e coletas entre os
moradores com objetivo de arrecadar recursos para assegurar a continuidade
desta tradicdo. Nota-se que a religiosidade € muito forte nessas comunidades.
Anualmente eles realizam os festejos em devocdo aos santos, atraindo visitantes
de diversas localidades, os quais tém essas festas como referéncia no

Maruanum.

2.6 — Representacgdes politicas no Distrito

2.6.1 - O Agente Distrital

O Maruanum dispde de um agente distrital cuja finalidade é representar a
administracdo municipal no ambito do distrito do Maruanum, programando,
coordenando e fazendo executar todas as diretrizes e politicas do municipio de
Macapa, emanados do Poder Executivo, em articulagdo com as Secretarias
Municipais. Atualmente é o Sr. José Costa de Oliveira que assumiu o cargo,

através de nomeacao, em janeiro de 2009.

2.6.2 - Lideranca comunitaria
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Em uma andlise da comunidade local, constata-se que eles consideram
importante a existéncia de um lider comunitario, pois é esse lider quem discute
com a comunidade as necessidades da mesma e parte em busca de beneficios e
solucdes. Assim, a maior parte dos moradores € associada, porém nao participa
ativamente das reunifes. Mas, independente de serem soOcios assiduos ou ndo
nas reunifes, a comunidade é ciente do processo de escolha da lideranca (de
dois em dois anos), do dia das reunifes, e da possibilidade de se candidatar ao

cargo (tem que ser morador ha mais de um ano do Maruanum e associado).

2.6.3 — Associacao de Jovens Moradores e Produtores Rurais de Santa Luzia
do Maruanum — AJOMPROM

A comunidade de Santa Luzia possui uma Associacdo de Moradores,
fundada em 2005 (Associacdo de Jovens Moradores e Produtores Rurais de
Santa Luzia do Maruanum - AJOMPROM) bastante atuante, a qual esta a frente
do Projeto Bacuri na comunidade, além de, através de uma parceria com o
CCADA (Conselho das Comunidades Afro-descendentes do Amapd) estao
reivindicando junto ao INCRA o reconhecimento de Santa Luzia como

Comunidade Remanescente de Quilombos.

“O que antes era feito através de cronogramas de acdes, hoje é feito
através de projetos”, diz a presidente em exercicio, D. Josilana da Costa’®. O
primeiro projeto a ser desenvolvido pela associacdo foi o Projeto Bacuri -
Semeando o futuro da educacdo quilombola (criado em 2007, tendo como
objetivo geral “contribuir para o desenvolvimento sécio cultural das comunidades
quilombolas do Amapa, através da educacdo complementar de criancas e
adolescentes de 4 a 14 anos, criando uma referéncia metodologica para todas as

comunidades afro-descendentes do Brasil”).

O novo centro comunitario (sede da Associacdo) de Santa Luzia foi

construido pelo Governo do Estado do Amapa nos moldes que a comunidade

10 Entrevista com Josilana da Costa, realizada dz322010.
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almejava como prémio por Santa Luzia do Maruanum ter saido vitoriosa no
primeiro festival de Marabaixo. O surgimento da Associacdo deu-se através de
iniciativa dos proprios moradores, onde, segundo D. Josilana, ap0s o término de
uma partida de futebol, a beira de um campo, alguns jovens decidiram montar
uma associacdo. Surgiram alguns candidatos para compor uma diretoria.
Passada essa etapa, eles partiram para a regularizacdo da mesma, o que
aconteceu apos dois anos. Hoje a Associacdo sem fins lucrativos encontra-se

totalmente regularizada.

Outro projeto que a Associacdo esta pleiteando conseguir, em parceria
com a Secretaria de Turismo e Cultura, & colocar o Distrito de Maruanum na Rota
de Turismo. Incluindo, entre outros nesta rota, o trabalho realizado pelas louceiras
do Maruanum. Para isso dona D. Josilana diz ser necessario construir uma mini-
pousada e um restaurante em Santa Luzia, sede desta associacao e afirma ainda
que ja existe uma emenda tramitando na Assembléia Legislativa para construir
estes espacos (pousada e restaurante) no valor de cinqienta mil reais. A idéia é
que o Poder Publico entre com a estrutura fisica e a mao de obra para trabalhar

nestes recintos seja local.

A Associacdo esta reivindicando que os limites do Distrito do Maruanum
sejam refeitos, pois oficialmente através do mapa, o limite se restringe a margem
esquerda do rio Maruanum, ou seja, Conceicdo, Simedo, Torrdo e outros
pertencem ao Distrito de Igarapé do Lago, municipio de Santana. Porém essas
comunidades em questdo ndo sdo assistidas e nem se reconhecem como

pertencentes a Santana e sim a Macapa.

Em um documento intitulado “Compreendendo o sentido da histéria no
Maruanum segundo analise dos moradores”, de autoria de D. Josilana, foi escrito
um manifesto (em anexo) a respeito dessa delimitagdo. A Associacdo de Santa
Luzia € a mais atuante do Distrito do Maruanum no que tange ao desenvolvimento
de projetos e a formacéo de parcerias. A Associacdo se esforca para manter o
tradicionalismo e a identidade da comunidade que eles consideram ser de origem

qguilombola.
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2.6.4 — Associacao das Louceiras do Maruanum — ALOM A

A Associacdo das Louceiras do Maruanum (ALOMA) foi fundada em
1993, tendo como pioneiras apenas seis louceiras: Dona Maciana Nonata Dias, D.
Raimunda Costa da Silva (Dica), D. Raimunda Ramos (Dika), D. Castorina Silva
da Silva, D. Carmosina Pereira da Costa e D. Antbnia Pereira da Silva
(Antoniazinha). A fundacdo deu-se em parceria com a Casa do Artesdo, a qual

ajudou na questao juridica e na elaboragéo do projeto de criagdo da mesma.

A primeira presidente da associacao foi D. Maciana. Até o inicio de 2010
ela ainda presidia a Associacdo, somando 17 anos. As elei¢cdes para presidéncia
ocorrem de quatro em quatro anos, sendo que o mandato de D. Maciana ja foi
renovado quatro vezes. No més de maio de 2010 houve a troca de presidente,
onde D. Maciana deixou seu posto, sendo assumido pela ex tesoureira da
Associacao, D. Maria Silva Barbosa.

Atualmente a Associacdo conta com apenas treze louceiras, residentes em
Maruanum, mais precisamente nas localidades de Santa Luzia, Carmo do
Maruanum, Torrdo do Maruanum e Sime&o, sendo a maioria em Santa Luzia. A
Associacdo encontra-se toda regularizada e é cobrada mensalmente uma taxa

simbdlica para a manutencédo da mesma.



40

3 — O PROCESSO DE PRODUCAO DAS LOUCAS

A producdo das loucas pelas mulheres do distrito do Maruanum, em
Macapa (AP), € complexa e envolve um longo tempo, cujas atividades sao
realizadas em etapas, além de um criativo e sofisticado conhecimento. Lancando
mao da teoria antropoldgica na analise e interpretacdo dos dados coletados em
campo, concebemos que todo o processo de producao pode ser definido como
um “processo ritual” (TURNER, 1974). Para tanto, buscamos compreender uma
categoria classica da teoria antropolégica, qual seja, a nocao de ritual.

Os estudos sobre rituais foram fundamentais para o inicio da formagéo do
pensamento antropolégico, tendo como foco dos pesquisadores a investigacao
dos cerimoniais humanos. Temos em Durkheim e Radcliffe-Brown, citado por
Dorneles (2002), a idéia de rito como funcional e priorizando o social sobre o
individual. Em Leach, de acordo com Dorneles (2002), o ritual € concebido como
um momento especial de comunicacdo, no qual se percebe, entre outras coisas, 0

status dos individuos.

Por sua vez, Van Gennep citado por Dorneles (2002) coloca o ritual como
um delimitador de espaco e tempo sociais. Em sua abordagem geral sobre o
assunto, Peirano (2000) diz que o ritual € um momento especial, estereotipado e
ja recortado pelos nativos. Peirano define da seguinte forma o conceito de ritual:

Rituais, eventos especiais, eventos comunicativos ou eventos criticos,
sdo demarcados em termos etnograficos e sua definicdo sé pode ser
relativa - nunca absoluta ou a priori. Para ela, os rituais sdo instancias
condensadas de representacdo da experiéncia social e promotores da
sua dinamizacdo. (PEIRANO citado por DORNELLES, 2002:1-2).

Partindo desta idéia, podemos afirmar que o processo utilizado pelas
mulheres do Maruanum na confecgcédo das loucas em ceramica se assemelha ao
“modelo ritual” proposto por Peirano citado por Dornelles (2002) e pelos autores

cldssicos da antropologia. Se em um primeiro momento sdo 0s nativos que
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reconhecem suas praticas como rituais, podemos dizer que essa identificacdo é
feita pelas proprias louceiras que definem a confecgéo das lougas através de um
sistema complexo, realizado em varias etapas, o qual pode ser concebido como

um ritual, em razao de diversos fatores.

Primeiro, por ser recortado pelos préprios nativos, onde a confeccédo de
lougas é tratada como uma prética transmitida por varias geragdes, colocando em
destaque o que a principio seria comum em sua localidade, mas que aos poucos
se transformou em um elemento de destaque e, portanto, especial. Isto resulta em

um componente identificador dos moradores desta comunidade rural.

O segundo fator € porque a sua realizacdo acontece em um tempo
diferente do normal. As vezes o espaco de sua realizagdo também ¢ diferente.
Segundo Dornelles (2002), a “naturalizacdo” do ritual estd nele ser absorvido
pelos individuos como algo inerente em suas vidas. Mesmo sendo um “momento
diferente”, ele é incorporado a vida social e praticado sem uma racionalidade

aparente.

Neste sentido, o ritual € o conjunto de acdes e simbolos que séao
acionados pelos agentes da acao. No ritual, as pessoas envolvidas comunicam
aspectos da vida social, os quais fornecem sentido a realidade. De acordo com o
posicionamento de Peirano (2000), o papel essencial da nocdo de eficacia foi
reconhecido quando Mauss propés, na teoria da magia, que um poder sui generis

vinculava o magico, os ritos e as representacoes.

A eficacia deriva do carater performativo do rito em trés dimensdes: no
sentido da filosofia da linguagem de Austin, na qual dizer alguma coisa
implica numa determinada acdo, ou seja, dizer é fazer; no sentido de
uma performance encenada que utiliza variados meios e através dos
quais os participantes experimentam o0 evento intensamente; e
finalmente, no sentido da utilizacédo de valores indéxicos pelos atores no
contexto ritual. (TAMBIAH citado por SILVA, 2007:184).

Ainda de acordo com essa concep¢ao de ritual, a repeticdo e a
redundancia possuem relevancia, seja para a qualidade comunicativa do evento,

seja para sua propria eficacia (SILVA, 2007). A confeccédo de pecas em ceramica
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envolve um continuo processo de deslocamento de tempo e espaco.
Apresentando um tempo presente - escasso de matéria prima - diferente do
passado, quando a matéria-prima (o carepé™’, argila e a jutaicica'?) era facilmente
encontrada na regido. Além disso, ha um deslocamento geografico quando as
louceiras se dirigem para o local de retirada do barro. Neste deslocamento
espacial, as mulheres assumem momentaneamente e de forma coletiva uma

identidade local, através da qual sdo conhecidas no Amapa e fora do Estado.

O processo de confecgdo de lougcas na comunidade do Maruanum é
baseado em saberes culturalmente construidos no seio de uma comunidade
tradicional, tendo como um dos pontos de partida os saberes evidenciados pelas
louceiras do Maruanum. A forma como ocorre a produgcao das loucas, seguindo
uma sistematica, leva-nos a encarar esse processo como 0 contexto de um
processo ritual. Encaramos a producdo com essa perspectiva analitica, tendo em
vista tratar-se de tempo, espaco, material e acdes nao rotineiras, ou seja, € um
fenbmeno social de caracteristicas especiais até mesmo no ambito da propria

comunidade.

O processo de fabricacdo das ceramicas é complexo e, por isso, realizado
em duas grandes etapas: 1) a viabilizacdo da matéria-prima; e 2) a confeccéao da
louca. Na primeira etapa, as mulheres colocam em pratica um conjunto de acdes
ritualizadas visando adquirir a “boa matéria-prima”, em outras palavras, o produto
adequado (barro) para a confeccdo das ceramicas. Além de viabilizar o produto,
as mulheres acionam todo um conhecimento na manipulacdo da matéria-prima de
forma a deixa-la em condicdes de fabricacdo das loucas. Nessa etapa, seguem-
se as seguintes acgles: a) extracdo do barro; b) estocagem; c) mistura do barro
com o carepé; e d) descanso do barro.

Na segunda etapa, as louceiras fabricam as pecas pré-definidas. Esta
etapa implica nos seguintes passos: i) formatacdo do objeto; ii) alisamento; iii)

secagem; iv) raspagem; v) polimento; vi) queima e vii) impermeabilizacao.

! Matéria prima utilizada na confeccéo das loucasexios mais adiante.
12
Ibdem.
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1 — A produgédo da matéria-prima

a) Extracéo da argila

A retirada do barro ou argila, como muitos a conhecem, é uma das etapas
mais importantes do processo, principalmente no que tange a qualidade do
produto final. Este momento é cercado de crencas e supersticbes. Além disso,
retrata a disciplina que essas mulheres tém para com a exploracédo sustentavel
desse recurso natural. Na extracdo da argila apontamos quatro momentos:
selecdo do local; o papel da figura masculina; confecgcdo do instrumento; e

escavacao.

A retirada do barro é realizada entre os meses de setembro a dezembro,
época do verdo nesta regido, e € precedida de alguns cuidados essenciais para
obtencao de éxito nesta etapa. Os cuidados iniciam com a escolha do dia para a
realizacdo do trabalho. Geralmente € escolhido um dia em que se relane o maior
numero possivel de louceiras, visto que, segundo relatos de D. Carmosina®?, para

participar da retirada do barro a mulher deve estar “pura”.

D. Irene Souza Barreto™ confirmou a informacéo dizendo: “se a mulher
nao tiver apropriada ndo meta a mao no barro”, ou seja, para realizar este ritual, a
mulher ndo pode estar no periodo menstrual e nem manter relagdes sexuais no
dia em que antecede o evento, justificado pelo fato de que, nestas condicdes, “a

Mae do barro ndo vai da o barro”, afirma D. Irene.

Essa purificacdo da mulher tem por finalidade evitar que uma mulher
menstruada transmita para as demais louceiras o que elas chamam de “panema”.
Para Motta-Maués (1993:185), “a panema, que a mulher transmite, age entao no
sentido de perturbar o equilibrio que deve presidir a relacdo das pessoas com 0

mundo natural (...)”. Em se tratando do Maruanum, o desequilibrio atinge

13 Entrevista com Carmosina Pereira, realizada e®812010.
14 Entrevista com Irene Barreto, realizada em 20@B12
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somente as pessoas, no caso as louceiras, deixando-as impossibilitadas de

realizar uma boa colheita.

Em uma andlise sobre relagbes de género, simbolismo e ritualizacdo
numa comunidade amazoénica, Motta-Maués (1993) relata que em Itapua/Para,
diferentemente do Maruanum, a “panema” transmitida pela mulher prejudica
diretamente as atividades dos homens, impossibilitando-os, por exemplo, de

realizar uma boa pescaria.

Além disso, a ocorréncia da menstruacdo é regulada pela lua e durante o
periodo menstrual o corpo da mulher “fica quente” e permanece “aberto”,
enquanto durar o fluxo. Sendo assim, “(...) a mulher esta sujeita a ameacas de
ordem natural e sobrenatural, que determinam proibicées que ela deve cumprir”
(ldem, 1993:113).

Entre as proibicbes sobrenaturais, a mulher quando menstruada deve
evitar atravessar rio ou igarapé e afastar-se de portos e mangais, pois segundo a
crenca local, as entidades representadas pelos “bichos” ou “encantados-do-
fundo”, como as oiaras e o boto, podem causar algum tipo de maleficio as

mulheres menstruadas de Itapua.

Apos a confirmacdo de que as mulheres estdo apropriadas, os trabalhos
de extracdo da argila iniciam as seis horas da manhd do dia seguinte, hora
marcada para o encontro das louceiras, que pode ocorrer na casa de uma delas
ou na beira do rio Maruanum. A preocupacao com o horario € justificada pelo fato
do local da retirada ser geralmente em campo de varzea, sem qualquer arvore por
perto, fazendo com que as tarefas iniciem cedo, com o intuito de evitar ao maximo

a exposicao aos raios solares.

Em mutirdo as louceiras saem para o local onde se faz a extracao de
barro. Cada uma delas carregando o seu material de trabalho, que incluem uma
ou duas garrafas pet com agua para beber, levam também o remo (se forem de
canoa) e 0 maximo de embalagens possiveis para armazenar o barro extraido.
Geralmente séo reutilizadas sacolas de 30 kg (que fora utilizada para armazenar
farinha) ou baldes de 16 kg (antes usado para armazenar margarina).
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O trajeto até o lugar escolhido pode ser feito de duas formas, a primeira é
através de canoa a remo ou motor pelo rio. A segunda opg¢do é caminhando cerca
de 25 minutos pelas margens do rio Maruanum até chegar ao local em que é feita
a travessia do rio. Esse percurso € realizado com bastante descontracéo por parte
das mulheres, as quais, além de demonstrar profundo conhecimento e habilidade
para remar e lidar com os obstaculos naturais da floresta, também aproveitam

este momento para ratificar sua admiracdo pelas paisagens naturais do local.

Em grupo elas chegam ao local pré-estabelecido para extracdo do barro,
chamado por elas de “barreiro”. O mesmo esta localizado em uma area muito
extensa, a margem do rio Maruanum, em uma comunidade chamada Torrdo do
Maruanum. “Quando agente chega no barreiro, escoe o lugar que nés acha que
vai da o barro, se ndo der o barro, agente cava outro buraco, até achar o barro”,

afirma D. Maria José Silva Chagas de Almeida™.

Em determinados periodos em que se eleva o nivel do rio, o referido local
€ inundado, deixando o solo bastante fértil em nutrientes. Esta fertilidade da terra
propicia aos moradores das proximidades, também utilizar este ambiente para a
criacao de animais como gados, galinhas, patos entre outros. Neste local residem

algumas das mulheres louceiras como a D. Carmosina e D. Castorina.

Selecéo do local

O lugar escolhido para retirar a matéria-prima geralmente é aquele onde
ja houve retiradas bem sucedidas em ocasides anteriores, entretanto, o buraco a
ser cavado nao pode se repetir, pratica que segundo elas favorece a
recomposicao deste recurso natural, o qual ainda é encontrado em abundancia na
regido. Esta particularidade vem comprovar a auto-sustentabilidade desta

atividade centenaria.

15 Entrevista com Maria José, realizada em 20/03/2010
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“N@s tirava o barro la no terreno da tia Alexandra, mas depois que ela
morreu agente passou a tirar aqui no Torrdo e sempre deu barro bom
(...) agente ndo cava no mesmo lugar que agente cavou da outra vez,
nés escolhe um lugar que nés acha que vai da barro bom, até pra nédo
prejudicar a terra que tem que se recuperar” (MARIA JOSElG).

O conhecimento sobre esse saber adquirido pelas louceiras ao longo dos
anos é fundamental no momento de analisar o terreno a ser aberto o orificio.
Geralmente o ideal € um espaco Umido, préximo de um curso de agua.
Entretanto, geralmente as opinides se divergem com relacdo a esse espaco, pois
cada uma das mulheres € convicta de que a sua indicacao € a melhor para todas.
Até que chegam a um consenso e o melhor argumento utilizado para definir o

lugar a ser cavado é acatado por todas as mulheres.

Definido o local, chega o0 momento de grande importancia nesta fase do
processo, pois segundo D. Maciana, ex presidente da ALOMA, € hora de pedir
ajuda a um ser superior que no imaginario de cada uma delas é a responsavel
pela doacdo da matéria-prima que gera parte do sustento de suas familias, a
“Mae do barro”, também chamada por elas de “vovozinha”, referenciando o
respeito pela crenca aos seus ancestrais. Esse pedido de ajuda tem o propdsito
nao sO de receber a permissdo para mexer na terra, mas também de auferir uma

boa colheita. “Vovozinha, d4 uma boa retirada pra n6s?” (MACIANA®).

Passada esta etapa do ritual é necessario alguns cuidados para iniciar a
escavacao, pois a técnica utilizada é bastante rudimentar e tradicional j& que o
tipo de servico dispensa o0 uso de ferramentas tecnoldgicas. Em respeito ao meio
ambiente a ferramenta, a qual sera utilizada para cavar, € retirada da propria

natureza. E neste momento que surge a figura masculina.

O trabalho dos homens

16 |bdem.
17 Entrevista com Maciana Dias, realizada dia 02/@B22



47

A participacdo dos homens neste processo foi ganhando espaco ao longo
do tempo. O que antes era feito somente por mulheres, hoje € dividido com os
homens, porém, o papel de cada categoria € bem definido, pois cabem aos
homens somente 0s servicos que exigem um maior esforco fisico, como por
exemplo, escolher a madeira para extrair a ferramenta da floresta; assim como na
perfuracdo do local de extracao do barro; remocao da argila para a parte exterior
do buraco; e raramente no transporte do barro extraido até a margem do rio ou
atée as casas das louceiras. Os demais servicos que necessitam de mais

conhecimento séo realizados somente pelas mulheres.

Geralmente os homens que trabalham na retirada do barro sdo parentes
das louceiras ou homens conhecidos que residem nas proximidades, os quais,
naquele momento, por estarem sem qualquer atividade, sdo convidados a
trabalhar em troca de uma remuneracédo em dinheiro, cujo valor custa em média

R$ 10,00 por pessoa.

Para a escavacdo sdo necessarios um ou dois homens. Os mesmos
deslocam-se até a mata mais préxima e retiram o instrumento para cavar, o qual &
chamado por eles de “ferro”. Este utensilio é retirado de uma arvore conhecida
por “Cachingumbera”, da qual sdo cortadas as extremidades, restando apenas a
parte que sera utilizada, que é o caule. Posteriormente em um dos lados € afinada
a ponta com um tercado e com aproximadamente 02 (dois) metros de altura, o

instrumento esta pronto para ser utilizado.

Escavacao

Passada a fase preliminar, por volta das 07h30min os homens comecam
a cavar. A escavacdo é dividida em duas partes: a primeira d4-se através dos
homens cavando com a ferramenta artesanal, onde € retirada uma camada de
terra preta. Terra preta, também conhecida pelas louceiras como “capa preta” € a

primeira camada do solo. A mesma é rica em nutrientes e possui um elevado
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indice de umidade, o que proporciona aos moradores utiliza-la como adubo

natural.

Em um segundo momento, apds o buraco estar com bastante terra solta,
0s homens param para descansar e as mulheres entram no buraco para retirar a
terra com as maos, e assim sucessivamente. A primeira camada do solo é

superada ap6s uma hora de escavacéo.

A segunda camada de terra, a qual as louceiras chamam de “Tabatinga”,
€ uma camada que esta localizada entre a primeira camada (terra preta) e a
camada que sera retirada a matéria-prima. Segundo as louceiras, a mesma
apresenta uma cor amarelada porque € um barro misturado, sinal de que a terra
preta estd terminando e a argila estd proxima. “Ta chegando nosso barro!”
(CARMOSINA™®).

Neste momento o cansaco causado pelo esforgo fisico € superado por
uma forte expectativa de um bom resultado na extragdo do barro. O ambiente é
bastante descontraido, pois o tempo é dividido entre o trabalho arduo e as

brincadeiras costumeiras.

Analisando a profundidade do buraco e sentindo que o momento esta
chegando, a cada montante de barro extraido as louceiras retiram uma amostra
para passar de mdo em méao entre elas, com objetivo de avaliar a qualidade do
barro. Para essa qualificacdo sao levados em consideragéo dois itens principais: a
cor e a consisténcia. A cor do barro é o fator determinante na tonalidade das
loucas, o que influéncia diretamente na aparéncia das pecas. Os mais cobicados

sdo o0s barros de cor branca ou amarela.

A consisténcia é medida através do manuseio do barro. Esse contato é
feito com as maos, onde as louceiras, utilizando-se de um conhecimento
tradicional, avaliam por meio da sensibilidade do tato: quando o barro € do tipo
que se desfaz facilmente ou é do tipo que gruda. Para elas o bom é aquele que

“d4 liga”. Essa liga € encontrada no barro mais aderente, o qual apresenta no ato

18 Entrevista com Carmosina Pereira, realizada e0812010.
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da manipulacdo uma aparente elasticidade, cuja caracteristica é fundamental para

um barro a ser modelado.

A retirada das camadas de barro pode ser realizada por pessoas do sexo
masculino ou feminino, e até mesmo por aquelas que ndo tém conhecimento
sobre essa pratica. Entretanto, somente as louceiras sabem identificar qual barro
poderda ser utilizado. A capacidade com que as louceiras conseguem classificar e
distinguir a argila considerada pura das demais esta baseado na experiéncia

acumulada pela atividade empirica no manejo do barro.

Por volta de trés horas ininterruptas de escavagdo e com o buraco no
formato de um poco amazonas, medindo aproximadamente 1.50m de diametro
por 1.80m de profundidade comecam a surgir os primeiros indicios do barro puro.

Considerado ideal para a confecgao das pecas.

A partir desse instante todos os olhares estao voltados para o interior do
buraco. Uma das louceiras ou outro participante adentra o orificio e com bastante
habilidade seleciona o barro em forma de circulo e arremessa para as outras
mulheres que estdo no entorno. Nao existe um critério pré-estabelecido para
definir como sera dividido o barro. No entanto a cada montante retirado, a louceira

gue o recebe sera a provavel dona do produto.

Seguindo uma sistematizacdo logica delas, objetivando evitar as
impurezas, a argila € colocada em cima de um plastico para ndo entrar em
contato com outros materiais sélidos. Dado que ha pouco interesse, por parte das

louceiras, em adquirir aquele barro que vem um pouco misturado.

Por outro lado, todas almejam pegar as melhores por¢cdes de barro, ou
seja, de primeira qualidade, pois a cor da louca pronta para ser comercializada é
determinada principalmente pela cor do barro utilizado. Motivo pelo qual aumenta
o interesse pelo barro de coloracdo branca ou amarela, pois as pecas nessas

cores sdo as mais compradas pelos clientes.

A medida que as louceiras retiram o barro, elas vio armazenando-o nas
sacolas plasticas e nos baldes. A quantidade de barro a ser estocado é

determinada pelo nimero de embalagens que as louceiras possuem. Cada uma
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delas transporta para suas casas uma média de 50 kg de barro por retirada,

divididos em aproximadamente quinze volumes.

Terminada a retirada, as louceiras confeccionam pequenas pecas de
barro para oferecerem a “Mae do barro” como agradecimento pela boa colheita.
Depois de pronta, elas colocam as loucinhas dentro do buraco. “Olha vovozinha,
essa xicara é pra senhora tomar o seu café”. (MARIA JOSE™). “Vovozinha, este
alguidar é pra senhora amassar a sua bacaba”. (IRENE?).

Depois de fazer os agradecimentos as louceiras devolvem as terras que
foram retiradas para o buraco, tapando-o. Esse processo também € muito
exaustivo, visto que a terra que estd ao redor do buraco ja se encontra
compactada - pois elas pisam em cima dela - e pela demora do processo. Mas,
mesmo cansadas, elas recolhem toda a terra em volta com as préprias maos,

para assim finalizar esse processo de retirada do barro.

Apos esse momento, elas transportam o barro para suas residéncias. O
transporte do barro € realizado manualmente pelas louceiras e geralmente o
levam sobre suas cabecas. As louceiras que moram proximo ao local da retirada
carregam o barro até suas casas. Ja aquelas que moram do outro lado do rio,
como em Santa Luzia e Carmo do Maruanum, carregam o barro até a margem do
rio Maruanum. A partir do rio o percurso é realizado através de embarcacgéo, que
pode ser uma canoa a remo ou a motor. As louceiras que nao possuem

embarcacao propria pagam o valor de R$ 10,00 para o transporte particular.

Ao chegarem as suas respectivas comunidades, na beira do rio, € feito o
desembarque do barro. Novamente as louceiras carregam a matéria prima até
suas casas - local de armazenamento, fazendo varias viagens, até levar todo o
produto. Neste momento, encerra-se essa categoria empirica, onde as louceiras
ja se encontram fatigadas depois de um dia exaustivo de extracdo de barro.
Algumas, entretanto, ainda tém que realizar os servicos domeésticos que ficaram

acumulados por conta do tempo destinado a retirada do barro.

19 Entrevista com Maria José, realizada em 20/03/2010
20 Entrevista com Irene Barreto, realizada em 20@B32
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b) Estocagem

Nesta etapa, o barro que foi retirado, o qual vem em grande quantidade, é
armazenado nas mesmas embalagens que foram transportadas - sacos plasticos
ou baldes. Sendo que os mesmos ndo podem ter furos para ndo endurecer o

barro com a entrada de ar, mantendo a umidade no interior do recipiente.

O local de estocagem fica sempre proximo do tendal, o qual abastece a
producdo. A estocagem também é eficiente durante todo o periodo de chuvas,
momento em que nao € possivel efetuar a retirada, posto que os campos de

varzea encontram-se inundados.

c) Mistura com o carepé

Antes de iniciar a confeccdo das loucas, as mulheres pegam uma
quantidade de barro, colocam em cima do balcdo do tendal ou dentro de uma
bacia / balde plastico e adicionam o p6 do carepé para dar consisténcia ao barro,
amassando-o até o barro ganhar uma textura mais escura. ApGs essa mistura, o
barro a ser utilizado é novamente estocado. “O carepé € pra louca ficar forte. Pra

ela ndo quebrar facil. Sem o carepé, o barro se desmancha”. (MARIA JOSE?).

O carepé — formado da casca de uma arvore a qual elas denomimam de
“carepezeiro” — é adquirido normalmente da seguinte forma: no Maruanum o0s
donos de roca derrubam a vegetacdo para realizar o plantio de mandioca e de
outros produtos. Quando nessa vegetacdo encontra-se 0 “carepezeiro”, depois
que a arvore estiver seca, retira-se as cascas da arvore e a queimam. Apos a
gueima as cinzas sao piladas e peneiradas, formando um pé. Esse p6 esta pronto
para ser utilizado nas pecas. Dependendo do grau de parentesco com as
louceiras, os roceiros doam ou vendem essas cascas. Ha roceiros, porém, que
vendem o carepé ja beneficiado, ao custo de R$ 20,00 (a lata) ou R$ 15,00 o

bruto (a saca), em média.

21 Entrevista com Maria José, realizada em 20/03/2010
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d) Descanso do barro

Durante o processo de mistura do barro, sdo utilizados carepé e agua,
deixando a massa mole e aguada. Para que essa mistura ganhe a consisténcia
ideal para confeccdo da louca, é necessario que o barro “descanse”. Quando as
louceiras se referem ao descanso do barro, quer dizer que este deve ficar
intocavel. “Agente tem que deixar o barro descansar pra que ele fique no ponto de
fazer a louca”. Afirmou D. Castorina®.

O descanso dura uma média de trés dias, para que assim ele fiqgue mais
denso e homogéneo. Deste modo ele podera ser utilizado. Entretanto algumas
louceiras dizem que ndo ha necessidade desse descanso e continuam a

producdo no mesmo momento, apos a mistura.

2 — Confeccéo das loucas

)] Formatacéo do objeto

A producéo das loucas de barro acontece de forma individualizada, onde
cada louceira confecciona suas proprias pecas. O local de producédo das loucas
se da nas suas residéncias, fora de suas casas, as vezes no quintal ou em outra
parte do terreno. Elas constroem uma tenda, que elas chamam de “tendal”, feita

de madeira, com uma cobertura normalmente de palha.

Passado o procedimento de mistura e descanso do barro, inicia-se 0
processo de fabricacdo das pecas. Para isso, as louceiras pegam dois pedacos
de tédbua lisa e as colocam em cima do balcdo da tenda. Uma das tabuas &

forrada com um plastico de espessura grossa para que o0 barro ndo grude na

22 Entrevista com Castorina da Silva, realizada ef@312010.
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tabua; nesta tdbua sera feita a louca. “Agente coloca esse plastico porque sendo
ele gruda no pau; depois pra tirar € um sacrificio”. (MARIA JOSE?).

A outra madeira, a qual é mais comprida, servird de auxilio para a
confeccdo da louca, a qual ndo € forrada com plastico. Nessa primeira etapa da
producdo, as louceiras pegam uma quantidade de barro jA descansado e vao

amassando-o até formar uma bola de barro.

A bola de barro formada é batida com as maos por completo para ganhar
mais perfei¢cdo. Dessa bola é feita a base da louca. Pega-se entdo um objeto feito
de cuia chamado de “cuiepéu” para alisar, modelar o fundo. “Esse aqui é o
cuiepéu que agente alisa”. (MARIA JOSE?)). A base tem forma circular e suas
extremidades sdo amassadas com o dedo polegar para melhor fixacdo das tiras

de barro que elas chamam de “cordao” ou “pavil’ na louga.

Ainda na continuacdo dessa base elas pegam mais uma quantia de barro
modelando-o para formar os “pavis” para serem grudados nas laterais do circulo.
Séo feitos dois pavis para a constituicdo da base da louca, um posto em cima do
outro. Depois de armado elas pegam o cuiepéu, molham-no com agua e passam

sobre as emendas da louca, alisando-a para dar-lhe melhor forma.

E importante destacar que quando as louceiras estdo trabalhando com o
barro as vezes elas percebem que tem bolas de ar no barro. Para esse ar, que
elas chamam de “vento”, sair do barro, elas o furam com o cuiepéu e depois
alisam o barro novamente. Caso elas ndo notem a presenca desse vento no barro

a louca estoura na hora do processo de queimacao.

Depois que a base esta pronta a mesma deve secar por uma média de
duas a quatro horas para poder dar continuidade a producéo. Passadas as horas,
quando o barro ja se encontra mais rigido é que elas comecam a fazer as laterais
da louca, pois do contrario o barro da base nédo consegue suportar o restante do

barro das laterais.

2 Entrevista com Maria José, realizada em 20/03/2010
24 |bdem.
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Para a producdo de qualquer louca a base é a mesma. Elas seguem o
mesmo procedimento acima esbocado. Quanto a confec¢do das laterais, as
louceiras fazem varios “pavis” e vao empilhando um sobre o outro até alcancar a

altura desejada. Nesse caso, vai depender do tamanho da louca.

i) Alisamento da louca

No momento em que a louga foi esculpida por completo, elas utilizam uma
folha a qual nasce geralmente em arvore que se encontra em estado de
decomposicdo, chamada por elas de “orelha de pau” ou “urupéua”, que serve
para fazer alguns acabamentos na borda da louca, nomeado por elas de “beco da
louga”. “Esse aqui é a urupéua, que nés molha primeiro e depois passa no beico
da loica, pra ficar bem lisinha” (IRENE, 2010). Algumas louceiras utilizam a folha
da laranjeira, graviola ou liméo; a louceira que decide que folha utilizara. Essa

folha é molhada com agua e depois € passada na louca, alisando-a.

i) Secagem

Em seguida elas colocam a louca para secar por uma meédia de dois dias
em tempos de sol ou até cinco dias quanto é tempo de chuva. Mesmo em dias
ensolarados as lougcas ndo sao expostas diretamente ao sol porque elas
empenam (pecas tortas). Por esse motivo elas demoram tanto para secar, pois a
secagem € na sombra. Depois de secas as loucas estdo prontas para 0 processo

de aperfeicoamento, que as louceiras denominam de “raspagem”.

iv) Raspagem
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O processo de raspagem da louga € feito com uma faca média. Raspa-se
toda a peca para retirar o excesso de barro com o objetivo de reduzir a espessura
da louca. Com a faca também se fazem pequenos orificios na louca, quando se
trata de fogareiros ou churrasqueiras, por exemplo, 0s quais servem de suspiro, e
outros detalhes como decoragdes para embelezar a louca. As sobras da
raspagem sao reaproveitadas. As mesmas sao colocadas em um recipiente com

agua para amolecer, para depois retornarem junto ao barro estocado.

v)  Polimento

ApOs o processo de raspagem, elas utilizam uma pedra de seixo de forma
arredondada e passam na louca para “bunir” (alisar, polir). Essa pedra da um
brilho a louca; € como se a pintasse. A louca que era aspera fica bem lisa. Depois
de todo esse processo anterior, a louca é posta para secar novamente para que a
mesma seque completamente. A louca fica uma média de duas semanas

aguardando para ser queimada.

vi) Queima

A queimacédo da louga é necessaria para que o barro, ao entrar em contato
com agua, nao desmanche. Esse processo requer que ela tenha secado por uma
meédia de trés semanas, contando do dia que a louca foi feita, passando pelo

processo de raspagem até chegar na queimacao.

O processo de queima é feito inicialmente dentro da louca. Elas fazem um
fogo dentro da peca com lenha e a deixam queimar por aproximadamente 25
minutos. Em seguida é feita a queima pela parte de fora da louca, a qual tem
duracdo de quase 1 hora, até a louca alcancar uma cor avermelhada. As louceiras
nao aconselham queimar a louca quando o vento estd muito forte, sendo ela

estoura.
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vii) Impermeabilizagao

Depois que a louca foi queimada elas passam uma resina chamada de
“jutaicica” sé na sua parte interna, enquanto a louca ainda esta quente, para sua
impermeabilizagdo e para que a comida nao grude na louca. A resina brota no
jatoba, que escorre pela planta e pinga no chao, endurecendo e se transformando
numa pedra, que € a jutaicica. Para utilizacdo dessa resina a mesma € grudada
na ponta de um galho para ser passada na louca. Como a resina tem funcéo
impermeabilizadora, a jutaicica s6 é utilizada em panelas, tigelas, alguidar ou
outros depositos de comida e bebida; em fogareiro e churrasqueira, por exemplo,

nao se utiliza a resina.

Com relacéo a qualidade da jutaicica pode-se fazer um teste com a mesma
através do aquecimento de parte da resina encostando-a em uma superficie e
averiguando os resultados: se soltar uma espécie de liga, esticando a resina, esta
€ considerada de boa qualidade; porém se acontecer de a mesma nao esticar,
esta € considerada imprOpria para uso, visto que a parte interna da louca ficara

com uma parede irregular (enrugada).

Ressalta-se que a jutaicica ndo pode ser passada na louca em ambiente
fechado, pois a mesma, segundo as louceiras, tem cheiro forte e desagradavel,
podendo causar tosse e fortes dores de cabeca. Finalmente, apoés
aproximadamente um més de producdo, a louca esta pronta para ser utilizada.
Assim, encerra-se 0 processo de producdo das loucas, dotado de muitas

especificacdes e simbologias.

Tradicdo e mudanca

Percebe-se que o processo ritual presente na producdo de pecas de barro
tornou-se mais dindmico nos ultimos tempos, permitindo mudancas em padrbes

hY

tradicionais. Uma dessas modificacdes refere-se a questdao de género, pois
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antigamente todas as etapas dessa producdo eram realizadas apenas por
mulheres. Atualmente os homens estédo, aos poucos, se inserindo neste processo,
principalmente na fase de retirada do barro, quando € delegada a eles, a parte do
trabalho que exige um maior esforgo fisico, como a escavacédo do buraco ou a
conducgdo da canoa a remo, a qual € usada para transportar a argila do barreiro

até a vila.

Essa dinamizag&o também é visivel nas ferramentas utilizadas na retirada
do barro, pois, como este ritual é cercado de crencas e preocupacao no que diz
respeito a utilizacdo dos recursos naturais de forma racional para ndo agredir o
meio ambiente, as louceiras mais antigas extraiam da floresta pedacos de
madeira para serem transformadas em ferramentas, baseando-se na convic¢ao

de que os instrumentos naturais sGo menos danosos ao solo.

Hoje é possivel observar a flexibilidade em relacdo a essas ferramentas,
ja que as ferramentas industrializadas como a enxada e a pa, ja faz parte dos
instrumentos utilizados pelas louceiras, o que para elas contribui para reduzir a

quantidade de madeira retirada da mata, sem interferir no objetivo do ritual.

A sociedade ndo é um ser nominal e de razdo, mas um sistema de
forcas atuantes e a eficacia das idéias e crencas precisam ser incluidos
na analise explicativa, somando-se a acédo, para que se identifiguem os
mecanismos de movimento e reproducdo da sociedade. (PEIRANO,
2000:08).

Partindo deste pressuposto, o desempenho do ritual de producdo
ceramista realizado pelas louceiras do Maruanum depende da forga influente
sobre a crencga que ocorre na comunicacao entre as mulheres e a Mae-do-Barro,
momento este considerado essencial para a eficacia do ritual, pois as louceiras
solicitam a uma entidade sobrenatural, por elas considerada a protetora do barro,

gue as concedam uma boa colheita.

Ja houve casos em que as mulheres cavaram um buraco profundo e nao
chegaram ao barro apropriado para a confecgcdo das ceramicas. As louceiras

atribuem este acontecimento a alguma falha na comunicacdo ou até mesmo
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justificam esta negacdo da Mae-do-barro a algum tipo de desrespeito praticado

por uma das louceiras, durante 0s momentos que antecedem o ritual.

Para as louceiras, ndo basta apenas pedir e receber uma boa colheita. E
também importante, ao final, agradecer pela graca recebida, ofertando uma
lembranca simbolica, em molde de uma pequena peca feita na hora por cada uma

delas e colocada no fundo do orificio.

Este ritual € cercado de cuidados durante todas as etapas, isto para nao
colocar em risco uma tradicdo que apesar de ser artesanal e repetitiva por varias
décadas, passa por um longo processo que inicia com a retirada do barro e
termina com a queima da louca. Essas particularidades séo de suma importancia

para obtencdo de sucesso no ritual de producdo ceramista do Maruanum.
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4 — A CERAMICA E O MERCADO

As ceramicas produzidas pelas mulheres do Maruanum sdo as seguintes:
alguidar, travessa, fogareiro, churrasqueira, tigela, xicara, pires, copo, prato,

colher, torrador de café, panela, candeia (para iluminar), luminaria, pote e filtro.

Todos da comunidade conhecem e admiram o trabalho das louceiras.
Muitos possuem loucas feitas por elas e a utilizam para uso doméstico. A louca
mais comum utilizada pela comunidade € o alguidar (tradicionalmente utilizado
para amassar o acai e a bacaba) e o fogareiro. Antigamente o pote e o barril
também eram muito utilizados, porém entrou em desuso com a adesao de outros

objetos industrializados.

O agente distrital, Sr. José Costa®, destacou que:

Atualmente o uso das loucas ocorre com menos intensidade devido a
modernidade, porém insubstituivel, quando é levado em consideracao o
sabor dos alimentos feitos em panelas de barro como o feijao, por
exemplo. A agua armazenada em potes de barro é melhor do que a agua
com gelo. A candeia de barro é usada como recipiente para queimar o
azeite de andiroba, iluminando o ambiente quando falta energia elétrica.

4.1 — A ceramica como artesanato

A matéria prima para a confeccédo da ceramica € a argila. O artesanato &
considerado uma técnica utilizada pelo artesédo que exige destreza e habilidade. O
processo produtivo da ceramica requer tempo e paciéncia, pois trata-se de um

trabalho manual em que o arteséo se dedica inteiramente.

A ceramica é ao mesmo tempo a mais simples e a mais dificil de todas
as artes. A mais simples, por ser a mais elementar; a mais dificil, por ser
a mais abstrata. Historicamente, encontra-se entre as artes mais
primitivas. Os vasos mais antigos que se conhecem eram modelados a
méao em barro cru, tal qual era extraido da terra, e secos ao sol e ao

25 Entrevista com José Costa, realizada dia 07/06/201
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vento. Mesmo nesse grau do seu desenvolvimento, antes de possuir
escrita, literatura ou mesmo uma religiao, o homem possuia ja esta arte,
e 0S vasos que entdo produzia ainda sao capazes de nos sensibilizar por
suas formas expressivas. (HEAD, 1968:01).

A identidade de um povo é marcada pela sua cultura, o seu folclore e o
seu artesanato. Reconhecemos uma determinada sociedade pela sua arte, a qual
ganha caracteristicas regionais de acordo com cada grupo. “Necessitamos,
portanto estudar o artesanato como um processo e ndo como um resultado, como
produtos inseridos em relacdes sociais e ndo como objetos voltados para si
mesmos”. (CANCLINI, 1983:53).

“(...) Desde os trabalhos de Boas, Mauss, Lévi-Strauss, e, mais
recentemente, Victor Turner e Geertz, sabemos que se queremos entender o
simbolismo da arte, precisamos entender a sociedade”. (VIDAL E SILVA,
1992:281). Em consonancia com esses autores, nas sociedades pré-industriais, o
anseio pela arte é significar e ndo apenas representar. Portanto, a arte envolve
todo um sistema de signos compartilhados pelo grupo e que possibilita a

comunicacao.

Para Vidal e Silva citado por Xavier (2006), o sistema de objetos e as
artes sao produtos de uma historia, sdo formas expressivas da cultura de um

povo, assim:

(...) remetem-se as tradi¢des identificadas pelo grupo como suas marcas
distintas, especificas de sua identidade, falam dos modos de viver e de
pensar compartilhados no momento da confeccdo do produto material,
artistico ou da vivencia da dramaturgia dos rituais, indicando uma
situacdo presente; em suas inovagfes, no esmero de sua producao e no
uso que dela faz, indicam as relacdes entre individuo e o patriménio
cultural do grupo a que pertence e apontam para canais de comunicacao
com exterior e para projetos futuros. (VIDAL E SILVA citado por XAVIER,
2006:06).

Desta forma, é por meio da cultura material que diversas sociedades
expressam suas relacbes com o meio ambiente e também questdes culturais e

socioeconbmicas, as quais revelam aspectos como: costumes e tradicdes.
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Outrossim, revelam a identidade cultural de grupos que deixaram objetos como

Unico testamento de sua existéncia.

Os objetos ceramicos sdo registros do modo de ser, viver e pensar de
uma sociedade produtora. Vidal e Silva citado por Xavier (2006) apontam para o
estudo da ceramica, aspectos como: beneficiamento da matéria-prima, o0s
detalhes do processo produtivo, e até mesmo o gestual do individuo que produz,
as técnicas de producdo, 0s seus usos e 0s seus significados (rituais ou
simbdlicos). A ceramica produzida pelas louceiras, de fato, séo feitas através de
um ritual, impregnado de simbologias. O fato de s6 mulheres serem habeis a
produzir a ceramica é uma comprovacao disso, e o respeito a “Mae-do-barro” é

outra forma de perceber que elas possuem uma crencga.

A cultura e o artesanato, marcas de uma sociedade, estdo ligados e
correlacionados entre si. Através do artesanato identificamos determinada cultura
e para estudarmos um povo com determinada cultura devemos nos remeter ao
artesanato local. O artesanato nao funciona de forma isolada, assim como a

cultura, os dois fazem parte de um todo.

Aos poucos o artesanato tem ganhado maior visibilidade tanto no setor
social como no econdmico. O artesanato estd em constante processo de

mudancas, ndo € um produto estatico. Com isso, Canclini (1983) defende que:

Falar sobre artesanato requer muito mais do que descri¢cdes do desenho
e de técnicas de producgéo; o seu sentido so é atingido se o situamos em
relacdo com os textos que predizem e o promovem (...) em conexao com
as praticas sociais daqueles que o produzem e o vendem, observam-no
ou compram (...) com relacdo ao lugar que ocupa junto a outros objetos
na organizacéo social do espaco. (CANCLINI, 1983:51).

O objeto artesanal atende a expectativa mercadoldégica no campo do
turismo, da decoracdo, do vestuario e do entretenimento em consumir produtos
voltados para a interface de contextos socioculturais e naturais. Esse carater
intensifica a conexdo entre cultura tradicional e desenvolvimento, ao mesmo

tempo em que evidencia a “tensdo” presente nesse enlace, porque mesmo
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estando submetido a I6gica mercantilista, o artesanato € um processo dotado de
propriedades intimamente vinculadas a valores e tradicbes que, por sua vez, 0o

qualifica como patrimdnio cultural, ao mesmo tempo, material e imaterial.

Observa-se, nesse contexto, que na época da colonizacdo do Brasil
houve o encontro da populacdo negra com as demais etnias branca e indigena, a
qual proporcionou para a nacgado brasileira, como principal conseqiiéncia, a
miscigenacdo, ndo sO racial, mas principalmente cultural. Sabe-se que as
mulheres negras, ao entrarem em contato com a cultura indigena, entre tantas
outras herancas, aprenderam a confeccionar as loucas de barro para seu uso
domeéstico. O manuseio do barro passou a fazer parte dos costumes das

populacdes afro-descendentes e da sua cultura.

Ao confeccionar o produto artesanal, o artesdo estad, mesmo
inconscientemente, rememorando a sua pratica material mediante a recriacao
simbdlica de elementos de sua cultura e das relagdes sociais. Ja 0 consumidor
quando compra uma peca de artesanato interage com o tempo e o lugar, porque
a fruico estética e o possivel uso préatico dela permitem-lhe vivenciar a tradigdo
assentada na logica cultural de uma localidade.

As louceiras do Maruanum possuem caracteristicas de uma comunidade
tradicional, uma vez que remontam técnicas deixadas por seus antepassados na
confeccdo das loucas de barro. Devemos considerar, também, que a ceramica
apresenta uma caracteristica impar, tipica de comunidades tradicionais: ela se da

de forma sustentavel, sem agredir o meio ambiente.

Um sistema de producdo sustentavel é aquele capaz de atender as
nossas necessidades presentes sem prejuizo para as geragbes futuras, nao
apenas em termos de sobrevivéncia, mas também no que diz respeito a qualidade
de vida no sentido mais amplo desse conceito. A sustentabilidade se refere a
utiizacdo dos fatores da producdo e das condicbes de sobrevivéncia,
assegurando que o desenvolvimento da populacdo ocorrera sem degradar os

recursos naturais essenciais.
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4.2 — Transformagédo dos utensilios em pecas de arte  sanato

As louceiras do Maruanum, hoje, produzem loucas para sua
comercializacdo. Trata-se de um artesanato em ceramica que, por ser originaria
de uma tradicdo comunitaria, funciona como atrativo para os consumidores.
Aquilo que antes servia somente como utensilio doméstico, como ja explanado,

atualmente ajuda nas suas despesas, atraves das vendas.

Como se pode observar hd mudanca temporal dos objetos, o qual
assume, com o passar dos tempos, outra simbologia. O objeto passa a ter outra
funcéo, seja na sua utilidade ou apenas na mercantilizacdo desse entdo produto.

E nesse contexto que enfatizamos que as variedades sociais produzem um

vinculo entre o ambiente social da mercadoria e seu estado simbdlico e temporal.

Portanto, a mercantilizacdo reside na complexa intersecdo de fatores
temporais, culturais e sociais (...) Segundo esta definicdo, o termo
“mercadoria” passa a ser empregado no restante desse ensaio com
referéncia a coisas que, numa determinada fase de sua carreiras e em
um contexto particular, preenchem os requisitos da candidatura ao
estado de mercadoria. (APPADURAI, 2008:30).

E observavel que as louceiras tém uma compreensdo de que o0s
consumidores tencionam utilizar as lougcas para uso domeéstico, e ndao para
exposicdo em suas casas, servindo de adorno. Nesse sentido, o grau de
coeréncia valorativa entre duas culturas distintas, as quais efetuam trocas
econbmicas, pode ser altamente variavel conforme a situacdo, e conforme a

mercadoria.

Podemos, pois, falar do quadro cultural que determina a candidatura de
coisas ao estado de mercadoria, mas devemos ter em mente que
algumas situacbes de troca, tanto inter como intracultural, se
caracterizam por uma gama mais superficial de padrdes de valor
compartilhados. Por conseguinte, prefiro usar o termo regimes de valor,
por ndo implicar que todo ato de trocas de mercadorias pressuponha um
guadro cultural em que se compartilhe uma totalidade de crencas.
(APPADURAI, 2008).
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4.3 — O consumo na era da globalizacao

A aquisicdo de uma mercadoria se da por meio de uma troca econémica,
determinando, dessa forma, o valor dos objetos. Para Simmel, “valor jamais é
uma propriedade inerente aos objetos, mas um julgamento que sujeitos fazem
sobre ele”. (SIMMEL citado por APPADURAI, 2008:15). A partir dessa valoracéo é
que se possibilitam as trocas econémicas, que sdo, para Simmel, uma troca de
sacrificios. “(...) o desejo de alguém por um objeto é satisfeito pelo sacrificio de
um outro objeto, que € o foco do desejo de outrem. Tal troca de sacrificios € o que

constitui a vida econdmica, como forma especifica.” (APPADURAI, 2008:16).

As mercadorias estdo diretamente relacionadas com 0 consumismo.
Consumir algo é adquirir um produto, um bem material. Varios teoricos
procuraram entender a dindmica do mercado, estabelecida através das trocas
comerciais e das politicas valorativas adotadas em um bem de consumo. A
maioria deles converge para a idéia de que o consumidor esta no centro desse
processo econdémico: é ele quem define essa dinamica, a partir de suas definicbes

de compra, segundo sua necessidade.

O que instigara o consumidor a escolher determinado produto depende da
cultura em que se esta inserido, determinando, sem que se perceba, as suas
opc¢Oes. Douglas e Isherwood (2004) consideram que os bens s&do a parte

aparente da cultura e enfatizam, ainda, que:

(...) o consumo nao é imposto; a escolha do consumidor ndo € uma
escolha livre. Ele pode ser irracional, supersticioso, tradicionalista ou
experimental: a esséncia do conceito de consumidor individual do
economista é que ele exerce uma escolha soberana. (DOUGLAS e
ISHERWOOD, 2004:101).

Devemos realcar que a cultura é responsavel pela valorizacdo de uma
mercadoria, no que concerne a sua classificacdo segundo quem a produziu.

Appadurai (2008) distingue as mercadorias singulares daquelas que sao
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homogéneas, onde, na segunda observa-se apenas a caracteristica
material/fisica do objeto, e na primeira considera-se sua

singularidade/especificacao.

Assim acontece com as pecas produzidas pelas louceiras. Nao se tratam
de loucas belas, no sentido da arte culta, mas o0 que estd em questao é que elas
foram produzidas com esmero por um grupo de mulheres, e que carregam a forca
da tradicdo de uma comunidade, logo, a identidade do grupo e que trabalham de

forma sustentavel com o aproveitamento dos bens naturais.

(...) pode ser util considerar que as mercadorias tém historias de vida. De
acordo com essa visdo processual, a fase mercantil na histéria de vida
de um objeto ndo exaure sua biografia é culturalmente regulada e sua
interpretacdo admite, até certo ponto, a manipulacdo individual.
(KOPYTOFF citado por APPADURAI, 2008:31).

A cultura tem relagdo direta com o consumo; sé se compra aquilo que &
interessante ou necessario, sendo definido pelo modo de vida. Entretanto, quando
percebemos que o consumo ultrapassa regides, paises e identidades podemos
questionar se esse processo de consumo estd mesmo assentado na cultura.
Porém, devemos enfatizar que o consumo € parte integrante da economia do

capitalismo e que tem sido redefinido no contexto da globalizacao.

Nesse sentido, Canclini (1996) afirma que a globalizacdo ndo € um simples
processo de homogeneizacdo, mas um reordenamento das diferencas, sem
desconsidera-las. Assim, a multiculturalidade € um tema indissociavel dos

movimentos globalizadores.

O mundo, apesar de ndo falar a mesma lingua, veste as mesmas marcas,
faz as mesmas refei¢cdes, ouve as mesmas musicas, assiste aos mesmos filmes.
Ha, na verdade, um encolhimento do espaco em funcdo da difusdo de novas
tecnologias, da globalizac&o. E claro que essa forma de producdo em massa é
viavel e causada pelo nosso sistema capitalista, onde as indUstrias perdem sua
nacionalidade e os produtos atravessam o mundo em busca de consumidores e

lucro.
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Nesse contexto, culturas diferentes ndo sao empecilho para tal, mas
possibilitam a difusdo em larga escala dos produtos em geral. Appadurai (2008)
cita dois padrbes de trocas comerciais: as transacdes intraculturais e as
transacbes que transpdem fronteiras culturais. As louceiras do Maruanum
transpdem essas fronteiras, onde a comercializagdo das lougas néo se estabelece

apenas em seu ambiente socio-cultural.

O consumo, acima de tudo, deve ser visto como algo pensado e ldgico, e
ndao como um procedimento futil, instigado pela oferta. Os consumidores que
gerem o0 mercado e ndo o contrario. Nesse sentido Canclini (1996) propde
reconceitualizar o consumo ndo como simples cenario de gastos indteis e
irracionais, mas como um espago que serve para pensar, e no qual se organiza
grande parte da racionalidade econémica, sociopolitica e psicologica das
sociedades. Mas o que podemos notar é que o0 consumo esta, na atualidade, mais
relacionado com o poder socio-material e dos desejos do que com necessidades,

por isso que ha esse debate em torno do consumo irracional.

Em vez de supor que os bens sejam em primeiro lugar necessarios a
subsisténcia e a exibicdo competitiva, suponhamos que sejam
necessarios para dar visibilidade e estabilidade as categorias de cultura.
E préatica etnografica padrdo supor que todas as posses materiais
carreguem significacdo social e concentrar a parte principal na analise
cultural em seu uso como comunicadores... é evidente que 0s bens tem
outro uso importante: também estabelecem e mantém relagdes sociais.
(DOUGLAS E ISHERWOOD, 2004:105).

Douglas e Isherwood (2004) defendem que o consumo utiliza os bens para
classificar pessoas e eventos. E um processo ativo em que todas as categorias
sociais estdo sendo continuamente definidas através da aparéncia. Canclini
(1996) trata 0 consumo como lugar de diferenciacéo entre as classes e 0s grupos,
dando atencdo para os aspectos simbolicos e estéticos dos consumidores, onde,
a légica que rege o consumo ndo é a satisfacdo das necessidades, mas a
escassez dos bens ou sua impossibilidade de aquisigao.

O consumo relne processos socio-culturais que tem por fim a aquisi¢cdo de

um produto. Nesse processo, 0 consumo €é determinado a partir de uma
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racionalidade econdmica, num ciclo de producéo, iniciado pela procura e
posteriormente adotado pela demanda, que sobrevém a partir de realidade
econdmica individual que limita ou reduz o poder de compra e enquadra esse
consumidor numa classe social ou grupo, segundo sua capacidade financeira,
através de uma comunicacdo nao verbal, colocando os consumidores em

posicoes diversificadas.

4.4 — Processo de comercializagdo das lougas

A confeccao das loucas acontece de forma individualizada. Cada louceira
produz e vende suas préprias pecas. A comercializacdo dessas loucas da-se por
encomendas na Associacdo ou diretamente com as préprias louceiras na
comunidade do Maruanum. Outra forma comum de comercializacdo é a venda
das pecas na Casa do Artesdo (em Macapda) ou nas diversas feiras agropecuarias
que sdo realizadas no Amapa. Quando as encomendas séo feitas na Associacgao,
a presidente é quem seleciona as louceiras que irdo produzir as pecas, néo

existindo um critério de escolha ou rodizio entre elas.

A ceramica do Maruanum passou a ser efetivamente inserida nas
relacbes de mercado atraves da exposicao nas feiras agropecuarias e na Casa do
Artesdo. As loucas, desse modo, passaram a ter maior visibilidade na sociedade
amapaense, ocasionando, assim, maior saida para o mercado, visto que, a
exposicao e venda das loucas apenas na comunidade do Maruanum, permanecia
no anonimato e restrita a compradores que visitavam a localidade. Hoje, as pecas
do Maruanum ja foram comercializadas inclusive em outras feiras fora do Estado,

como no Distrito Federal e outros.

7

A comercializagdo é realizada dentro e fora do distrito, poréem a forma
como as mesmas sao utilizadas varia de acordo com o cliente. Quando um
comprador adquire uma louca este podera utiliza-la de duas maneiras: para fins

domeésticos, como utensilio, ou para enfeite, como artesanato.
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As ceramicas das mulheres do Maruanum tém sido projetadas pelas
instituicbes publicas e privadas do estado do Amap& como objetos potenciais de
negocio. Isto se da no contexto das politicas de turismo, do artesanato e de
eventos. Nao tem sido a toa que nos ultimos anos as louceiras tém sido alvo das
politicas do Servigco Brasileiro das Micro e Pequenas Empresas do Amapa
(SEBRAE/AP).

Segundo D. Maciana, o SEBRAE é o maior parceiro da associagao,
parceria esta que perdura mais de cinco anos. A relacdo do SEBRAE com a
ALOMA diz respeito a comercializacdo das loucas, através do melhoramento no
design das pecas e na agregacéo de valores no produto final por meio de cursos
ofertados para as louceiras, a fim de proporcionar um melhor acabamento nas

loucas.

O SEBRAE também é um incentivador do associativismo entre as
louceiras, tencionando o aumento da demanda. Dona Neuma Simdes?® é
consultora do SEBRAE e trabalhou, em 2010, essa questdo do associativismo

com as mesmas. Segundo a consultora,

O SEBRAE enquanto parceiro da Associacdo tem a funcdo de agregar
valor ao produto e de resgatar a cultura. Ele trabalha com micro e
pequenas empresas e empreendedorismo. Dentro do SEBRAE tem n
linhas de projetos e entre eles tem o projeto artesanato porque o0
desenvolvimento local pode se da também a partir do artesanato, visto
que ha uma preocupacdo com o desenvolvimento local através de
arranjos produtivos.

Uma das acfes do SEBRAE/AP foi a criacdo de uma “tabela de precos”,
objetivando a padronizacdo dos valores. Essa tabela foi criada com o intuito de
estabelecer apenas uma base de valores para as pecas, sendo que as louceiras
tém liberdade para aumentar ou diminuir o valor determinado. Dona Maria José

(louceira), informou os precos de algumas de suas loucas.

28 Entrevista com Neuma Simdes, realizada dia 20008/2



LOUCA VALOR VALOR VALOR
(PEQUENA) (MEDIA) (GRANDE)
ALGUIDAR R$ 35,00 R$ 50,00 R$ 70,00
PANELA R$ 25,00 R$ 40,00 R$ 60,00
TIGELA R$ 3,00 R$ 5,00 R$ 8,00
CHURRASQUEIRA R$ 35,00 R$ 50,00 R$ 70,00
FOGAO R$ 25,00 R$ 35,00 R$ 45,00
TRAVESSA R$ 15,00 R$ 25,00 R$ 35,00
XICARA R$ 2,00 R$ 3,00 R$ 4,00

Outra acao importante do SEBRAE/AP foi a orientagao para o plantio do
jatoba, arvore de onde é extraido a jutaicica, o qual foi plantado no terreno da ex
presidente da ALOMA, D. Maciana, objetivando a preservacéo da espécie, a qual

encontra-se em falta no Maruanum.

Deve-se esclarecer que a comercializacdo das lougcas passou por duas
fases: primeiro as loucas deixaram de ser utensilios domésticos para servirem de
pecas de artesanato. Em seguida, o artesanato que era extremamente rustico,
passa a adquirir novos formatos e design, adequando-se ao comércio — na forma

de arte, proprio para o consumo.

Nessa fase que o SEBRAE contribuiu significativamente, com intuito de
melhorar o produto especialmente para comercializacdo, tendo como “carro
chefe” das vendas a identidade das louceiras do Marunaum. Com o
desenvolvimento dessas novas técnicas de producéo, visando o aperfeicoamento
das loucas, as pecas passam a disputar no mercado com outras ceramicas de
forma mais igualitaria, visto que o consumidor valoriza a estética de um
artesanato. As mulheres deixam de fazer as loucas por simples e Unico modo de
lazer, e passam a produzir pecas artesanais para ganhar lucro e ajudar nas

despesas domesticas.
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CONCLUSAO

A pesquisa de campo realizada com as louceiras, no distrito do Maruanum,
mediante o0 objetivo a ser alcancado, onde se pretendia analisar o processo de
producdo das lougcas e o papel das mulheres na comunidade do Maruanum,

considerando a complexidade do ritual utilizado, obteve éxito.

Realizar um trabalho de campo junto a uma comunidade hospitaleira e
receptiva como o Maruanum, tornou-se uma tarefa agradavel. As louceiras néo se
opuseram de forma alguma em contribuir com a realizagdo da pesquisa sobre o
seu oficio de produzir as loucas em ceramica. A permissividade em participar de

todas as etapas de producao foi dada, e com satisfacao.

Observou-se uma caracteristica impar da producdo ceramista, ela se da
de forma sustentavel, sem causar danos ao meio ambiente. Hoje, manter uma
producado sustentavel € incomum em nossa sociedade capitalista. Para a maioria,
é dificil enxergar que a nossa relacdo com a natureza é de interdependéncia. O
mundo moderno precisa de exemplos de relagbes homem-natureza mais

harmoniosas. As mulheres do Maruanum séo exemplo dessa relacao.

E importante destacar que o trabalho em ceramica realizado pelas
louceiras ocorre de forma singular no que se refere a fabricacdo e
comercializacdo dentro da légica mercantilista atual, onde todas as etapas de
producgdo, as quais seguem uma sistematica que vai desde a extracdo da matéria

prima até a comercializacéo das pecas, sao realizadas por elas.

Verificou-se que o processo de producdo é manual, diferentemente de
outros artesdos, que utilizam maquinas para produzir. Os artesdos do municipio
de Mazagado-AP, por exemplo, fazem uso de um equipamento chamado torno
para modelar a peca e agilizar a producdo. Também percebeu-se que, ao
contrario das lougas do Maruanum, o uso desse maquindrio dispensa a utilizacédo

do carepé como um componente nNo processo produtivo.

No decorrer da pesquisa, notou-se que grande parte do processo de

producdo das loucas acontece de forma individualizada, alias o unico momento
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que elas trabalham em grupo € na busca da matéria prima (barro e carepé). A
extracdo do barro dificilmente acontece em conjunto com todas as louceiras da
associacdo. Normalmente elas se rednem com aquelas que possuem mais
afinidade. E ainda assim, cada louceira escolhe e guarda seu montante de barro,

o qual servira de matéria prima para confeccao, apenas, de suas proprias loucas.

O Sebrae, ao trabalhar o associativismo com as louceiras, incentivou-as
a produzirem e comercializarem de forma compartilhada entre os membros da
Associacédo, buscando a progressédo uniforme de todas as louceiras. Porém, elas
ainda estdo se adaptando a esse novo sistema, onde percebe-se que elas ainda
trabalham sozinhas, cada qual em sua casa e vendendo suas pecas aguém da

Associacao.

Nota-se também que quando chegam encomendas na associacdo, nao
existe um critério de divisdo entre as louceiras, sendo que nem todas sdo
contempladas com parte da producéo, havendo uma relacdo de compadrio entre
elas, onde a pessoa que recebeu a encomenda participa apenas as suas
companheiras mais proximas. Esse procedimento faz com que as louceiras

menos favorecidas se sintam desestimuladas a trabalharem associadas.

Percebeu-se que houve uma alteracdo no processo de confecgcédo das
loucas, mais especificamente na extracdo do barro. O que antes era tarefa
apenas feminina, passou a contar com o0 apoio da figura masculina. O homem
entrou nesse processo com funcdes especificas: fabricar a ferramenta de cavar,
escavar, assim como, revezar na tarefa de arremessar as bolas de barro para fora
do buraco e auxiliar no transporte da argila. Conclui-se, assim, que essa mudanca
nao se trata de perda de tradicdo, mas numa dinamizacao cultural, afinal a cultura

nao é estatica.

Outro diferencial observado na producdo artesanal realizada pelas
louceiras € que independentemente da finalidade que a louca assumira, as
louceiras produzem pecas padronizadas, prontas para servirem de utensilio. As
louceiras tém todo cuidado ao produzir, demonstrando preocupagdo com a peca

que podera estourar com agua quente se mal feita, por exemplo. Elas ndo fazem
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diferenca entre as pecas que servirdo de enfeite ou aquelas que serao utilizadas

para uso doméstico.

Com o decorrer dos anos, as louceiras passaram a expor sua criatividade,
através da incorporacdo de desenhos nas loucas, com o intuito de embelezar a
peca, e assim, agregar valor. Hoje, € comum visualizar loucas com flores ou
outros desenhos simples feito por elas proprias, 0 que antes nao existia,

registrando, assim, sua marca.

Ao presenciar as etapas de producao, notou-se a presenca de crengas na
confeccdo das lougas. Essas supersticdes qualificam as louceiras como
apropriadas ou ndo para a producdo. Em dias de lua cheia, por exemplo, as
louceiras ndo queimam as loucas justificando que ela estoura. Tem louceira que
nem mexe no barro em dias de lua cheia porque senéo, segundo elas, a louca

“ndo presta’.

Além disso, quando falece algum membro da familia, elas ndo produzem
loucas durante uma média de um més apds o ocorrido, pois, caso contrario, a
louca ndo sera bem feita. Outra supersticdo detectada diz respeito ao estado
fisico da mulher. Estando ela no seu periodo menstrual, a mesma se torna
impossibilitada para realizacdo do oficio, diz-se impura. Também acreditam que
nao podem manter relacées sexuais no dia que antecede a extragdao do barro,

justificando que senéo elas ndo encontrardo o barro préprio para o uso delas.

ApOs o0 surgimento da teméatica em questdo, surgiram trés hipoteses a
serem averiguadas. Todas as trés foram confirmadas. A primeira foi a respeito da
pratica da confeccdo das loucgas, que inicialmente se consolidava em uma
guestdo exclusivamente tradicional, mas que hoje se alia ao fator econdémico,

visto que as loucgas adquiriram valor de mercadoria.

Atualmente as louceiras confeccionam pecas exclusivamente para serem
comercializadas. Essa pratica, hoje, representa uma forma de ajudar nas
despesas domésticas. Aquilo que antes era apenas uma pratica tradicional, feita
para uso exclusivamente domeéstico, ganha novas formas e design para ser

vendido.
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A segunda hipétese era de que a confeccdo das lougas traz as mulheres
uma sensacao de satisfacdo pessoal. Mais de que uma heranca tradicional e uma
forma de ganhar dinheiro, a atividade de produzir loucas € algo que as deixa
alegres. Quando elas comecam a produzir esquecem o0 tempo, deixam outras

tarefas de lado e de dedicam completamente a arte em ceramica.

A terceira e ultima hipétese era a afirmacgdo de que a producao proferida
pelas louceiras é uma forma de declarar o papel da mulher dentro da
comunidade. Todos da comunidade apreciam e respeitam o trabalho dessas
mulheres. Ao perguntar para qualquer morador da comunidade a respeito das
louceiras, todos saberdo indicar onde as encontrar. O papel da mulher, nessa
comunidade ndo é de dona de casa fragil e dependente do marido, mas de
mulheres fortes e independentes, que podem, através de uma tradicdo familiar,

ajudar financeiramente em casa, fazendo aquilo que gosta.

Ao término deste, reconhecemos a importancia desta preciosa pesquisa
para 0 enriquecimento tedrico / cientifico dos arquivos amapaenses e da
antropologia, e espera-se que este possa servir como base para demais estudos
junto as louceiras do Maruanum, servindo essa tematica como estimulo para

demais pesquisadores.
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APENDICE

ALGUIDAR

FOGAREIRO COM UMA PANELA EM
CIMA

XICARAS, PORTA LENCO, BULE,
RECIPIENTE PARA POR ACUCAR, POTES (em destaque)
RECIPIENTE PARA POR SAL,

TRAVESSA
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FOGAREIRO E LUMINARIAS XICARAS, CANECOS, RECIPIENTES,
(no canto esquerdo) FOGAREIRO, TRAVESSA

TRAVESSA E TIGELA (no
centro da foto)

FOTOS DA PREPARACAO DAS LOUGCAS

ESCAVACAO
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F ol

RETIRADA DA TERRA BARRO EXTRAIDO

ESTOCAGEM DO BARRO CONFECCAO DA LOUGA NO TENDAL

PAVIL BASE DA LOUCA
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ALISAMENTO DA LOUCA COM O
CUIEPEU

QUEIMAGAO DA PARTE INTERNA
SEIXO DA LOUGA

QUEIMACAO DA PARTE INTERNA E IMPERMEABILIZACAO COM A
EXTERNA DA LOUCA
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LOUCA JA IMPERMEABILIZADA

INSTRUMENTOS E MATERIA PRIMA

CUIEPEU CUIA QUE FAZ O CUIEPEU

PEDRA DE SEIXO CAREPE EM CINZA



CAREPE PENEIRADO

JUTAICICA PRONTA PARA PASSAR
NA LOUCA

JUTAICICA
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Manifesto
O momento é de reflexdo, uma reflexdo que parte da necessidade de

conhecermos a real situacdo do Maruanum.

Caros leitores, o Maruanum sempre foi conhecido como um lugar composto por
pessoas alegres, religiosas e integradas familiarmente e culturalmente; afinal de contas

quem nunca ouviu falar do marabaixo do Maruanum?

Muitas das diversas comunidades sempre foram identificadas com o
“sobrenome” do Maruanum, entre elas: Sdo Pedro Maruanum, Conceicdo do Maruanum,

Torrao do Maruanum, Simidao do Maruanum, entre outras.

Contudo, nos ultimos anos nos foi levantada, ou melhor, nos foi apresentada a
questdo a respeito dos limites do Distrito do Maruanum, bem como sobre as
comunidades que o compde, causando, por conseguinte, ansiedade e consternacdo

generalizada em seus moradores.

Ainda que aparentemente exagerada, tal afirmacdo encontra sélido fundamento
no espirito de unidade que estas comunidades possuem o que remonta o inicio das suas
respectivas formacbes. Ndo por acaso € que a formacgdo inicial do “Maruanum-

comunidades” é a fei¢cao atual do “Maruanum-distrito”.

O que hoje colocamos a todos os presentes é que somos todos do Maruanum,
ligados histérica e culturalmente em tal proporcdo que uma eventual divisdo territorial,
tomando como determinantes apenas critérios geograficos, corresponde uma agressao
ao valor histérico dos Antigos Negros, no esforco em estabelecer e tornar duradouro tais

comunidades-irmas, cuja ligacdo néo se contesta.

No plano préatico os moradores das comunidades do lado direito do rio tem o seu
cotidiano diretamente ligado a influéncia do municipio de Macapa, visto a manutencao de
servicos de saude publica, pelo exercicio do voto ali realizado e pela instalacdo da

primeira instituicdo de ensino fora da area urbana.

Nao estamos aqui menosprezando o municipio de Santana, mas pleiteando o
direito de unidade dessas comunidades afro-descendentes, além de fazer relagéo I6gica
entre os argumentos ja oferecidos, a estrutura de manutencdo montada pelo municipio de

Macapa, e enfim, a dificuldade de acesso dessas comunidades ao centro urbano de
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Santana se comparado a Macapa. Embora as razdes néo se limitem a questdes de valor

cultural e histdrico.

Caros amigos, o Maruanum nao pode ser visto apenas como uma extensdo de
terra passivel de rateio entre municipios vizinhos, limitando-se a divisbes geopoliticas de

limites naturais, como é o caso do rio Maruanum.

A questdo do Maruanum como deve ser pode ser resolvida pela letra da lei que
trata de limites, demarcacfes ou alteracdes territoriais, ou seja, a populacdo deve ser
ouvida votando através de plebiscito e dizendo o que lhe € mais adequado estando essa

amparada por lei.

Talvez sejamos leigos em muitos assuntos politico-administrativos, mas
afirmamos aqui que temos direito de ser do Maruanum e isso n&o nos pode ser negado,
apesar de que a o direito a muitas coisas ja nos foi tirado por essa divisdo que para nés
s6 existe por que a maioria das comunidades ndo foram consultadas a respeito desta
demarcacdo, nem quando foi criado 0 municipio de Santana, nem tdo pouco o distrito do

Maruanum do municipio de Macapa.

Aceitar que pertencemos a outro municipio é permitir que muitos dos nossos
entes queridos que lutaram por um Maruanum melhor estejam em meméria sepultados

fora do lugar que mais amavam no mundo e isso para nés ndo pode acontecer!

Um lugar se constitui ao longo dos anos pela sua heranca histérico-cultural.
Permitam que a nossa nao seja separada nem tao pouco morta, deixem o Maruanum em

sua totalidade aonde Ihe é de direito.

Josilana Santos

AJOMPROM



