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RESUMO

Esta pesquisa aborda o estudo da crenga em relacéo as praticas da benzedura
na cidade de Macapa. Em comunidades tradicionais, as benzedeiras vém
desempenhando multiplos papéis, como chefes de familias, organizadoras e
condutoras de rituais religiosos, lideres e fundadoras de povoados. Realizam
muitos tipos de trabalhos, alguns deles nem sempre considerados como tarefas
femininas em outras sociedades e culturas. Planejar, benzer e curar faz parte
da missao que |he foi dada por Deus — a vontade divina tem que ser acatada,
mas nao as isenta da labuta diaria. Suas figuras emergem como mulheres
fortes, destemidas, independentes e valentes lutadoras, capazes de ultrapassar
a chefia doméstica, onde sdo, na maioria dos casos, as principais provedoras
da familia, e ainda, lideres de comunidade. Este estudo objetiva analisar os
reflexos do processo de urbanizacdo para a crengca do povo da cidade de
Macapa as Benzedeiras.

Palavras-chaves: Crenca, praticas populares de cura, Benzedeiras, Processo
de Urbanizacgao.



ABSTRACT

This research addresses the study of belief in relation to the practices of
benzedura in the city of Macapa. In traditional communities, women healers
have played multiple roles, as heads of families, organizers and conductors of
religious rituals, leaders and founders of villages. They perform many types of
work, some of them not always considered as female tasks in other societies
and cultures. Planning, blessing, and healing are part of their God-given
mission - the divine will has to be obeyed, but it does not exempt them from
daily toil. Their figures emerge as strong women, fearless, independent, and
brave fighters, able to overcome domestic leadership, where they are, in most
cases, the main providers for the family, and also community leaders. This
study aims to analyze the effects of the urbanization process on the belief of the

people of the city of Macapa in the Benzedeiras.

Key-words: Belief, popular healing practices, Traditional Healers, Urbanization

Process.
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INTRODUGAO

O presente trabalho desenvolve em seu conteudo textual uma discussao
sobre a forma através da qual as atividades desenvolvidas pelas benzedeiras a
partir do bairro do Laguinho tém conseguido resistir em meio a todo um
processo de transformagdo pelo qual a cidade de Macapa vem passando
desde o inicio da década de 1940, com a criagao do territorio federal do Amapa
em 13 de setembro de 1943, passando por sua elevacido a Estado da
Federagdo em 1988 e inicio da década seguinte quando da criagéo da Area de
Livre Comércio de Macapa e Santana (ALCMS) em 1991, cuja consequéncia
principal do ponto de vista social foi sem duvida, a intensificagcdo do fluxo
migratorio em meio ao lento reordenamento do perimetro urbano da capital, até
desembocar no periodo atual em que sdo observadas novas tendéncias
socioculturais no cotidiano dos macapaenses e que apontam para uma nova
dindmica nas relagdes desenvolvidas no @mago da sociedade local.

Intitulado "As influéncias do processo de urbanizacdo na crenca da
populacdo da cidade de Macapa em relacdo as benzedeiras, o estudo analisa,
entre outros aspectos, o processo e ocupagao do bairro do Laguinho e o
fascinante universo da "benzedura". A "benzedura' ou qualquer outra
expressdo que o termo enseje ou insinue num contexto pejorativo ou nao,
constitui uma crenga que se manteve presente no cotidiano amazénico desde
os primérdios de sua histéria e se mantém viva, e inclusive, fortalecida com o
reconhecimento, em 1998 por parte do poder publico em nivel do Executivo
estadual das benzedeiras e parteiras. Tais fatores revestem a referida tradicao
de um carater singular, transformando-a, indubitavelmente num fenémeno
sociocultural e antropoldgico e, como tal, passivo de estudo e analise mais
aprofundados e a luz de pressupostos tedricos e metodoldgicos

O tema em questdo envolve uma situagdo bastante comum nos
processos historicos que € o chamado choque cultural, onde ha sempre uma
cultura que se destaca, sem, contudo, prevalecer de forma plena. A cultura
subjugada encontra meios de sobrevivéncia no curso de circunstancias e
intempéries de toda sorte ou natureza, com a manutencao de certos elementos

presentes no novo contexto que se reconfigura. Desta maneira, acredita-se que
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um destes elementos presentes depois de um choque cultural seja a crenga
popular da sociedade macapaense e, até mesmo, nhuma dimensio mais ampla,

da gente de todo o Estado, com relag&o as benzedeiras.

Diante disto, o presente trabalho de conclusdo de curso tem como
objetivo a necessaria compreensdo de como determinadas mazelas
impulsionam parcelas significativas dos municipios recorrerem a esses praticas
hoje reconhecidas pela comunidade cientifica como medicina popular. Fato
recorrente em diferentes seguimentos sociais, a procura pelos servigos,

saberes e especialmente, pela cura através das benzedeiras.

A discussao parte de um viés historico relacionado ao contexto da
chamada Historia Cultural, campo de estudo e pesquisa que desde 1930, com
as escolas dos Annales, trouxe para ciéncia histérica novas formas de
abordagem, permitindo a utilizagdo das mais diversas e distintas fontes para
sua analise e construgcdo, dentre elas estdo documentos ndo oficiais e a

oralidade.

Para desenvolvimento do tema serédo apresentados quatro capitulos. No
primeiro capitulo intitulado: “Pesquisa Historica: Abordagem tedrica” sera feita
uma discussdo bibliografica sobre a importdncia da memoria como fonte
historica e como suporte para a preservacdo de praticas culturais
compreendendo isso como um subsidio fundamental para entender como essa
resisténcia ocorreu no bairro do laguinho. Para tal, € usado como pressupostos
tedricos as obras: A Voz do Passado, de Paul Thompson; e Memoria e
Sociedade: lembrancas de velhos, de Ecléa Bosi.

No segundo capitulo intitulado “Benzedeiras: Relagbes de Poder”
sera desenvolvida a analise sobre os conceitos de “poder social”, “circularidade
social” e “histéria cultural”: suas diversas facetas e sua relagdo com a
autoridade das benzedeiras no seio de suas comunidades; tendo como
referencial as obras "Microfisica do Poder", de Michael Foucault; "A Historia
dos Excluidos: operarios, mulheres e prisioneiros", de Michelle Perrat, "O
Queijo e os Vermes", de Carlos Guinsburg: "O Diabo e Terra de Santa Cruz, de

Laura de Mello e Souza, entre outras.
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No terceiro capitulo intitulado "Antecedentes Historicos do Amapa e da
cidade da Macapa" sera desenvolvida uma abordagem sobre o processo de
ocupacéao da area que hoje compreende o atual Estado do Amapa, com énfase
a fundacéo da cidade de Macapa. As obras de MORAIS et all (2003), MORAIS
e ROSARIO (1999), SANTOS (2006), CARVALHO (1998), entre outras
subsidiaram a construgdo deste capitulo.

No quarto capitulo, intitulado "O bairro do Laguinho: bergo da benzedura
no cerne da expansao urbana da cidade de Macapa a partir da criacido do
territorio federal do Amapa" sera desenvolvida a ideia central do trabalho, ou
seja, a compreensdo de como essas praticas das benzedeiras conseguiram
manter-se viva mesmo diante de todas as mudancas oriundas do processo de
crescimento da cidade de Macap4, a chegada de novos moradores e de novas
praticas culturais, no periodo que compreende a criagao do territério federal do
Amapa, passando pelo sua elevagdo a Estado da Federagdo (em 1988), a
fundagcdo da ALCMS (em 1991), até o reconhecimento da atividade das

benzedeiras pelo Governo do Amapa em 1998.

Foram utilizadas como fontes de pesquisa a memodria enquanto fonte
primaria via oralidade, livros, jornais € documentos como recursos subsidiarios.
A relevancia do fato reside na representatividade de um processo de
sobrevivéncia de uma pratica cultural diante do novo, no contexto de um
conjunto de transformagdes ocorridas Macapa e que tendem a suplantar
praticas tradicionais, condenando algumas delas a extingdo, outras a
transformacao e, ainda, outras a permanéncia, caso das benzedeiras a quem

as pessoas de diferentes classes sociais recorrem até hoje em todo o Estado.
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CAPITULO | PESQUISA HISTORICA ABORDAGEM TEORICA

A ciéncia histérica é vista muitas vezes como uma mera narracdo do
passado e, por muitos ndo é considerada sequer uma ciéncia outrora possuiu
outras fungdes e fora usada para outros objetivos, contudo, a partir do século
XIX e do limiar do século seguinte a ciéncia historiografica passou a ocupar
lugar de destaque no rol das ciéncias humanas e a atuar de forma
interdisciplinar com outros campos do saber cientifico como a Sociologia, a
Antropologia, a Economia, a Psicologia, entre outras.

Da mesma forma, as produgdes desenvolvidas no ambito historiografico
passaram a considerar novos objetos de estudo através de novas abordagens,
mais dindmicas, abrangentes e esclarecedoras a respeito de tematicas um
tanto quanto particulares e relacionadas sujeitos pertencentes aos extratos
menos assistidos economicamente de sociedades bastante diferenciadas entre
si e em comparagao com as populag¢des ocidentais, até entdo, foco maior da
atengdo dos historiadores. Assim, universos antes ignorados ganharam os
holofotes do estudo e da pesquisa histérica, como a cultura, a religiosidade, as
cidades, as mentalidades, o cotidiano, as minorias, a alimentacdo, a
sexualidade, investigados sob novas lentes metodoldgicas e fontes até entdo
pouco convencionais, como a fotografia, o cinema a literatura, objetos de uso
pessoal, jornais, revistas, obras literarias. Depoimentos orais, entre outras.

Neste sentido, € interessante ganha vulto e pertinéncia analitica a
analise proposta por Paul Thompson em A voz do Passado, onde s&o
enumeradas as multiplas fungbes sociais que a histéria tem exercido no
decorrer de sua trajetdéria Dentre essas fungdes destaca-se a busca do
conhecimento pelo conhecimento, onde, segundo o autor, a maioria dos
historiadores especialmente no a&mbito académico ndo exercita sequer a
discussao sobre os problemas sociais do passado para a necessaria
compreensao dos problemas contemporaneos, e, muito menos, sugere ou
estimula mudangas comportamentais no cerne das sociedades estudadas

Outra finalidade apontada pelo autor consiste na justificativa para as

guerras, dominagdes, revolugdes, entre outras convulsdes ou mazelas
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decorrentes de problemas socioculturais. Nesse contexto especificamente, as
personalidades politicas visem na Histéria a fonte alegorica para as suas
promocgdes, materializando por meio dos problemas as condi¢gdes adequadas
para a obtencao de dividendos politico-eleitorais junto aos segmentos sociais
atingidos
A terceira finalidade se configura através da compreensdo de um status
quo contemporaneo no qual o individuo, através da historia, busca identificar e
compreender as circunstancias e mudangas sociais que viabilizaram as
condi¢des adequadas para a criacao do sistema social onde o mesmo vive
Por meio da Histéria, as pessoas comuns procuram compreender as
revolugdes e mudangas por que passam suas proprias vidas: guerras,
transformagbes sociais como as mudancas de atitude da juventude

mudangas tecnoldgicas como o fim da energia a vapor, ou migracédo
pessoal para uma nova comunidade, (THOMPSON, 1998, p.21)

A ultima finalidade aludida por Thompson utilizada no presente estudo é
constituida a partir da crengca das comunidades das areas urbana e rural da
cidade de Macapa, como, de resto, de todo o Estado, nas praticas
desenvolvidas pelas Benzedeiras. Dessa forma, a construgcdo textual e a
analise e problematizagdo do objeto de estudo constituiu-se sob a égide do
recurso metodologico da historia oral, que segundo o referido autor, "relaciona-
se com essa finalidade social essencial de histéria as comunidades
amazonicas, especialmente nas areas rurais e comunidades ribeirinhas, desde
os primordios da colonizagdo portuguesa as pessoas recorrem as mulheres
sabias (benzedeiras) para operarem a cura para as moléstias que afligem tanto
o0 corpo quanto a alma O conhecimento das benzedeiras transcende, em
determinados momentos, a medicina convencional, solucionando os
acometimentos que nao foram resolvidos pelos prodigios da ciéncia, na medida
em que essas médicas populares admitem a possibilidade de um sintoma ser
reflexo de algum mal espiritual, e € por isso que muitas pessoas procuram
esses servigos em plena era da explosao tecnolégica

Tais fatos ndo sdo encontrados na Historia Oficial, mas se encontram
vivos nas memorias das comunidades nas quais as benzedeiras se encontram

inseridas. Assim, a ciéncia historiografica, a priori, possibilita a identificacao
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sociocultural da sociedade com base nos usos e costumes. Analisando por
esse vies, THOMPSON assevera que:

O tempo histérico dividia-se segundo reinados e dinastias. Até
mesmo a histéria local preocupava-se mais com o governo do distrito
ou da freguesia do que com o dia-a-dia da comunidade e das ruas.
Isso se devia, em parte, porque os historiadores, eles mesmos
pertencentes as classes que administravam e governavam,
consideram ser isso 0 que menos importava [..]. Porém, mesmo que
tivessem desejado escrever tipo diferente de histéria, isso nao teria
sido nada facil, pois a matéria prima a partir da qual a histéria era
escrita, os documentos, haviam sido preservados ou destruidos por
pessoas que tinham as mesmas prioridades. Quanto mais um
documento fosse pessoal, local ou nao-oficial, menor a probabilidade
de que continuasse a existir. A propria estrutura de poder funcionava
um grande gravador, que modelava o passado a sua propria imagem
(1998, p 23)

Em conjunturas anteriores, a chamada Historia Local, n&o era tida como
séria e, nesta mesma linha de cientificismo, as fontes orais sequer eram
merecedoras de estudo e anadlise, por se encontrarem supostamente
impregnadas de doses cavalares de subjetividade, caracteristica nao
pertencente a uma fonte cientifica ainda que inerente a uma ciéncia humana
Porém, no desenvolvimento dos estudos historiograficos, torna-se visivel em
uma sociedade a suscetibilidade a processos de mudanca, inclusive a propria
ciéncia, no caso, a ciéncia histérica

A Historia Oral enquanto recurso metodologico oferece uma fonte
bastante abrangente para os estudos, pesquisas e andlises no campo da
ciéncia historica na medida em que nao se circunscreve exclusivamente a
grupos especificos de liderangas politicas e sociais, abrangendo o numero de
agentes que o historiador julgar necessario para a pesquisa, além de oferecer

abordagens diferentes em relagéo as fontes de que dispde

Thompson ressalta, em um dos ultimos pontos analisados, que apesar da
Historia Oral ser uma nova possibilidade de analise, € recomendavel uma certa
precaucao, afinal, os estudos no ambito das ciéncias humanas n&o atingem a
verdade absoluta na medida em que qualquer fonte é carregada de
parcialidade e tende a exercer papéis diferentes numa mesma sociedade,
dependendo exclusivamente da finalidade social escolhida pelos seus agentes.
Para a superagdo desse obstaculo, o autor defende a triangulagéo entre a

documentacdo escrita, outros testemunhos e outras fases do discurso do
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testemunho a fim de trazer a luz, realidades que encontrariamos diluidas na
imensidade do escrito, porem impossiveis de distinguir se ndo estivermos
sensibilizados por elas.

Para melhor analise das fontes orais, no que concerne a parcialidade e
seletividade de memodria das pessoas entrevistadas (as fontes), utilizaremos a
autora Ecléa Bosi na sua obra Memoria e Sociedade: Lembrangas de Velhos.
O conteudo desta obra revela, com curiosa singularidade, a importancia muitas
vezes subestimada dos relatos advindos do exercicio de memoria dos
individuos mais idosos para a reconstituicdo de fatos relacionados a um
passado recente e cuja documentagao escrita configura-se escassa ou mesmo
inexistente, especialmente em espagos geograficos localizados no interior dos
centros urbanos ou em sociedades pouco desenvolvidas no que diz respeito os
aspectos socioculturais

Para os objetivos deste estudo, € interessante dar o devido aprecgo ao
proposito de Bosi em sua obra Memdéria e Sociedade, bem como credibilidade
aos testemunhos emitidos pelos seus entrevistados ndo obstante a senilidade
de grande parte deles, especialmente os mais velhos. A referida obra se
caracteriza como um estudo sobre memodria social, que demonstra, em seu
conteudo textual, a funcdo social exercida durante a vida ocupa parte
significativa no componente da memodria dos idosos. Ao justificar a tematica
que constituiu o estudo, a autora afirmar categoricamente ao final de seu texto
introdutorio referente a duas maximas negativas para a delimitagdo de sua obra:
"Talvez deva insistir em duas negativas para delimitar bem o ambito da obra:
nao pretendi escrever uma obra sobre memadria, nem uma obra sobre velhice.
Fiquei na interseg¢ao dessas realidades colhi memarias de velhos" (BOSI, 1994,
P.39)

Nos conflitos culturais € no consequente choque entre visdes de mundo, dentre
outros decorrentes dos processos migratérios, € interessante notar a visdo das
pessoas que vivenciaram tais processos de mudangas sociais, suas
perspectivas e reflexdes pessoais ou mesmo coletivas acerca das
transformacgdes ocorridas em seu cotidiano nos mais variados e diversificados
aspectos, além da relagao/atitudes diante da reconstrucdo desse cotidiano.

Neste sentido a autora afirma que:
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Na maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias
do passado. A memodria a ndo € sonho, é trabalho. Se assim for,
deve-se duvidar da sobrevivéncia do passado, “tal como foi”, e que
daria no inconsciente de cada sujeito, [...] por mais nitida que nos
pareca a lembranca de um fato antigo, ela ndo é a mesma imagem
que experimentamos na infancia, porque nés ndo somos 0s Mesmos
de entdo e porque nossa percepgao alterou-se e, com ela, nossas
ideias, nossos juizos de realidade e valor. O simples fato de lembrar o
passado, no presente, exclui a identidade entre as imagens de um e
de outro, e propde a sua diferenga em termos de ponto de vista.
(BOSI, 1994, P.55).

A esse respeito, pode-se afirmar que a narrativa de um fato passado
depende do momento presente em que a pessoa conta as suas lembrancas, ou
seja, a sua narrativa sera permeada por aspectos relacionados a fatores como
discernimento, equilibrio emocional capacidade de raciocinio, estado de saude,
condicionamento fisico o mental, entre outros pormenores inerentes ao tempo
presente em que sdo elencados os fatos e registrados os depoimentos

Nesse sentido e em fungdo de tais aspectos, o conteudo amealhado
acaba constituido de memorias definidas e bem delineadas num quadro
temporal (possibilitando quase um quadro bem definido na mente do ouvinte),
isso, segundo a autora, devido as experiéncias que os velhos ja tém ao lidar
com a memoria. Um ponto interessante nesse estudo é a constatacdo da
autora referente a nova fungéo social dos velhos, qual seja, a lembranga e a
registro descritivo para os mais jovens sobre a sua propria trajetoria histérica
(de onde eles vieram, o que fizeram e aprenderam, etc.). Na velhice, as
pessoas tomam-se a memoria da familia, dos grupos, dos nucleos comunitarios,
da sociedade

No ambito especifico do presente trabalho de pesquisa, os pressupostos
técnicos e metodolégicos da obra de Ecléa Bosi constituem o arcabougo
adequado para o estudo e analise do fendmeno sociocultural histérico e
religioso em que se constituiu pratica da Benzedura em Macapa a partir do
Bairro do Laguinho, nucleo radiador desse fato excepcional

Uma populagdo outrora isolada, cujas familias pouco aquinhoadas e
sem atendimento adequado e especializado para o tratamento de suas
moléstias, tinham nas mulheres benzedeiras o recurso mais proximo, pratico o
usual para o suprimento de suas demandas. As transformacgdes resultantes dos

impactos dos fluxos migratérios destinados ao Amapa a partir de sua elevagao
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a categoria de Estado, e via Constituicdo promulgada em 5 de outubro de 1998,
e a instalacdo da area de Livre Comércio de Macapa e Santana (ALCMS), no
inicio da década de 1990, causaram inevitavelmente um choque cultural entre
a cultura local e as culturas forasteiras, fator esse que passou igualmente a
influenciar nas relacbdes existentes entre a sociedade local e seus valores,
costumes e motivos tradicionais sedimentados durante a etapa territorial.?

Exposta a um fendmeno de tamanha propor¢cdo e intensidade, a
sociedade por ele atingida tende a mudar seu modo de ver o mundo, e mudar
seu olhar em relagdo ao seu proéprio passado, interpretando-o de uma maneira
reformulada. Essa nova maneira de ver e lidar com a propria trajetéria de vida é
um dos objetos de analise e problematizagdo do presente estudo, que, entre
um conjunto dindmico de questionamentos norteadores, procura identificar as
formas pelas quais tal visdo de mundo foi processada na vida de comunidades
isoladas e com crengas peculiares e como ficou a sua crenga em relagao as
benzedeiras apdés a emergéncia do fendmeno migratério e o consequente
entrelacamento de cultura

Para que se compreenda mais clara e concisamente esse processo,
indispensavel a analise acerca do (s) poder (es) que estas mulheres ainda
exercem no seio de suas comunidades, em espagos da configuragdo urbana
que a cidade de Macapa passou a apresentar a partir da criacido do Estado do

Amapa.

2 Expressao referente ao periodo que se estende de 1943 a 1988 quando o Amapa, enquanto

unidade politica da federacgao brasileira era territério federal subordinado e tutelado pela Uniao.
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CAPITULO II
BENZEDEIRAS: RELAGOES DE PODER

O primeiro aspecto a ser analisado no presente trabalho de pesquisa se
configura por meio do poder social, incluindo-se neste o poder politico e o
poder religioso. Este ultimo emana da fé que as pessoas de uma determinada
comunidade depositam nas benzedeiras, e também da propria Igreja Catolica,

que reconhece em tais mulheres a condicao de "servas de Deus".

Para a efeito de analise, utilizou-se o conceito de poder social advindo
dos pressupostos tedricos de autores como Michael Foucault, cuja obra
"Microfisica do Poder atesta que tal prerrogativa, ao contrario das teses

althusserianas?, é constituida a partir das chamadas micro praticas do poder.

"De modo geral, penso que é preciso ver como as grandes
estratégias de poder se incrustam, encontram suas condigdes
exercicio em micro relagbes de poder. Mas sempre ha também
movimentos de retomo, que fazem com que estratégias que
coordenam as relagdes de poder produzam efeitos novos e avancem
sobre dominios que, até o momento, ndo estavam concernidos"
(FOUCAULT, 2002, p.249).

Equivocadamente, o ponto discutido relaciona-se apenas ao campo
politico, enquanto a proposta de Foucault & sustentada nas possibilidades
concretas de aplicagcdo do conceito de exercicio do Poder no cotidiano das
pessoas € ndao somente no ambito politico institucionalizado. Sem deixar de
reconhecer que os interesses preponderantes de diferentes grupos sociais se
encontra por tras de situagdes de poder generalizadas entende-se que tais
interesses nao constituem a expressao unica do Poder. Analisando sobre a
crisma de Foucault Google é possivel depreender que o poder € um fator cuja

dindmica atravessa todos os cenarios da vida humana.

Quero dizer o seguinte: a ideia de que existe, em um determinado
lugar, ou emanando de um determinado ponto, algo que é um poder,
me parece baseada em uma analise de enganosa e que, em todo
caso, ndo da conta de um numero consideravel de fendmenos. Na
realidade, o poder & um feixe de relagdes mais ou menos organizado,
mais ou menos piramidalizado, mais ou menos coordenado. (...). Mas
se o poder na realidade é um feixe aberto, mais ou menos
coordenado (e sem duvida mal coordenado) de relagdes, entdo o
unico problema é munir-se de principios de analise que permitam
uma analitica das relagdes do poder. (FOUCAULT, 2002, p.)
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3 Tais teses atestam que todo poder emano do Estado para os Aparelhos Ideolégicos e néo
desses para aqueles.

Sob o foco da analise de Foucault, o poder se origina e toma corpo em
uma pluralidade de relacbes pessoais a partir das quais se constituem
estruturas impessoais. Assim, se considerarmos a existéncia de normas que
conduzem e determinam a percepg¢ao humana, pressupde-se, de igual modo, a
configuragdo de mecanismos que possibilitem com que as mesmas se
estruturem e se reproduzam. Observa-se, entdo, a formagao de dois grandes
planos nos quais se agrupam as diferentes manifestagdes de poder tomando,
cujo principio aglutinador € exatamente a extensdo das mesmas enquanto
atitudes resultantes do comportamento humano. Por um lado, uma delas é
forjada a partir das relagdes interpessoais nao relacionadas a totalidade dos
elementos constitutivos de um grupo; e, por outro lado, uma outra se
caracteriza por formas institucionalizadas e operantes na condigdo de espacgos
fechados. Em ambas as circunstancias, nao prevalece o poder de um individuo
sobre outro, mas de uma coletividade sobre outra com as caracteristicas
circunscritas, de forma voluntaria ou ndo, ao exercicio de seus integrantes. Em
ambos os contextos prevalecem dindmicas distintas e que originam e
materializam mecanismos de perpetuacao e defesa diferentes. Foucault parte
do principio da existéncia de duas esferas em que se cristalizam as praticas
advindas das agbes humanas, sejam elas individuais ou resultantes de um
esforco coletivo, cada uma dotada de mecanismos proprios e caracteristicos
que as legitimam e que atuam como "centros" de poder e elaboracgao, tanto de

um discurso justificador, quanto de instrumentos para a sua legitimidade.

A explanagédo do conceito formulado por Foucault é significativamente
pertinente para uma melhor compreensao do exercicio do poder via atividades
espirituais e curativas exercidas pelas benzedeiras no seio de suas
comunidades, no caso do presente estudo, irradiadas a partir de um polo
localizado no setor centro/norte do perimetro urbano da capital do municipio de
Macapa, ou seja, do Bairro do Laguinho. O fenédmeno configurado como uma
espécie de "ascese cabocla™ transcende a referida comunidade e se propaga

numa dindmica
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4 Exercicio pratico (oragcdo, mortificagcdo, meditagcdo, etc.) que visa a conquista das virtudes
espirituais. No contexto de estudo, se materializa através das oragdes componentes do

processo

extraordinaria e, cujo alcance o dimensiona face ao processo de choque

cultural em meio as circunstancias da modernidade tecnoldgica e globalizada.

Nao coloco uma substancia da Resisténcia a substancia do Poder.
Digo simplesmente: a partir do momento em que a relagéo de poder,
a uma possibilidade de resisténcia. Jamais somos aprisionados pelo
poder dos pontos podemos sempre modificar sua dominagdao em
condigbes determinadas em segundo uma estratégia precisa.
(FOUCAULT, 2002).

Nesse contato assaz a pertinéncia de que essa resisténcia a qual refere
Foucault esta relacionada ao processo de choque para verticado no final dos
nos 1080, nos estertores da fase tutorial, inicio da década seguinte,
correspondente ao nucleo nascedouro do atual Estado do Amapa. Tal choque
foi consequéncia natural e mesmo intrinseca do fendmeno migratorio ocorrido
nesse periodo, em grande parte proporcionado, de igual modo, pela instalagao
da Area de Livre Comércio de Macapa e Santana (ALCMS)® em 1991,

A emancipagédo politica do Amapa fomentou a demanda por um
processo urgente reestruturagdo administrativa que, redundasse, entre outras
coisas na criagao de novos 6rgaos publicos, aumento do quadro funcionas via
concursos publicos qualificacdo e capacitagdo de méao-de-obra, entre outras
atitudes para provimento de cargos em todas as esferas do poder publico para
suprir as necessidades iniciais da nova unidade federativa da Republica

Brasileira.

5 Criada por intermédio do senador José Sarney (PMDB-AP) através da Lei n° 8.387, de 30 de
dezembro de 1991 e regulamentada pela Lei Federal n° 3.387, de 30 de dezembro de 1991 e
decreto N°. 517, de 8 de maio de 1992, possibilitou, dentro de um conjunto de aspectos,
oportunidades de negdcios para economia do Estado, principalmente para a industria, o

comércio, servigos e o turismo. Conforme dados da SUFRAMA, as areas de Livre Comércio de
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Macapé e Santana abrangem uma area de 220 km?, correspondente a parte dos Municipios de
Macapa e Santana.
B

6 Sigla de Area de Livre Comércio;

As intensas leves migratérias causaram, além do consequente aumento
populacional especialmente nas areas urbanas dos municipios onde a ALCS® for
instalada a ocupacgao desordenada de outros espacos a entdo ndo habitados
para suprir o déficit habitacional, casos das Areas de Protecdo Ambiental
(APA’s) 7, ressacas e sitios naturais. Isso ja ocorrera anteriormente, no periodo
territorial, a época do inicio da expansao urbana de Macapa quando familias de
negros foram remanejadas da area central (Largos de Sdo Sebastido e Sao

Jo&o)? para os atuais bairros do Laguinho e Santana"®

A histéria do Bairro do Laguinho inicia-se, portanto, com o assentamento
do poder executivo territorial através do capitdo Janary Gentil Nunes, primeiro
Governador do entdo recém-criado territério federal. Nos primeiros momentos
dessa etapa, os principais objetivos do entdo govenador se resumiam na
estruturacdo da capital do territério. Para implementar essa meta promoveu a
remogao das familias negras que ocupavam centro, nos ares acima citados.
Nos chamados campos do Laguinho, area onde existiam varios lagos, ocorreu
um processo de aterramentos em espagos onde haviam muitos lagos, por

conta do assentamento crescente das familias

O remanejamento, contudo, fora feito de forma desordenada, e, a
comunidade recém surgida se encontrava a mercé das agdes governamentais,
sendo que a contrapartida do executivo territorial era insuficiente para a plena
resolucdo dos problemas advindos da mudangca do centro para o setor
periférico situado na zona norte da capital. Face a falta de atitudes mais
dindmicas e efetivas por parte do Executivo territorial, comecaram a ascender
naturalmente as primeiras liderangas no seio comunidade transplantada, cujos
objetivos residiam obviamente no encaminhamento de solugbes para s

demandas ais urgentes dos habitantes dos “campos do Laguinho”.

7 A Area de Protecdo Ambiental (APA) é uma categoria de Unidade de Conservagao, voltada

para a protecdo de riquezas naturais que estejam inseridas dentro de um contexto de
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ocupacado humana. O principal objetivo é a conservagcdo de sitios de beleza cénica e a
utilizagdo racional dos recursos naturais, colocando em segundo plano, a manutengao da
diversidade bioldgica e a preservagao dos ecossistemas em seu estado original;

8 Atuais pragas Veiga Cabral e Bardo do Rio Branco, respectivamente;

Nesse contexto de emergéncia de lideres, encontram-se as benzedeiras
que, pelo o que pode ser observado, tiveram o seu poder reconhecido e
legitimado pelas pessoas da comunidade que confiavam em seu dia-a-dia, por
inumeras vezes, suas vidas e de seus familiares ao tratamento espiritual e
medicamentoso desenvolvido por aquelas mulheres. Exatamente neste
aspecto que se detectam os elementos constitutivos da relacdo entre conceito
de poder e o objeto do presente estudo: a resisténcia da crenga da comunidade
no trabalho e na lideranga exercida em nivel comunitario resisténcia da crenca
da comunidade no trabalho e na lideranga exercida em nivel comunitario pelas
Benzedeiras. Tal crenga encontra-se firmemente alicercada na construcao de
uma interessante relagcdo de confianga, e, consequentemente, da legitimagao
por parte daquela do poder expresso e cristalizado em toda a comunidade
pelas mulheres benzedeiras

Michelle Perrot, em seu livro A histéria dos excluidos: operarios,
mulheres e prisioneiros faz uma observacédo importante concernente ao poder

exercido por mulheres. Segundo ela,

As relagbes das mulheres com o poder inscrevem-se primeiramente
no jogo de palavras. Poder, como muitos outros, é um termo
polissémico. No singular, ele tem uma conotacao politica e designa
basicamente a figura central, cardeal do Estado, que comumente se
supbe masculina. No plural, ele se estilhaca em fragmentos mudltiplos,
equivalente a "influéncias difusas e periféricas, onde as mulheres tém
sua grande parcela (...) Se elas nao tém o poder, as mulheres tém,
diz-se, os poderes (PERROT, 1988).

A afirmativa da autora sedimenta a veracidade acerca da presenca do
poder e influéncia exercidos pelas benzedeiras no cotidiano de suas
comunidades. Ela também referéncia outros autores que afirmam que os
poderes das mulheres controlam de fato a parte mais importante dos recursos
e das decisbes, sendo as mesmas detentoras da proeminéncia no corpo
familiar'® - as rainhas do lar - e, consequentemente, em outros dmbitos sociais
também como a escola, e, no raio de abrangéncia do presente estudo, no seio

de suas comunidades.
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9 SILVA, Edson M. et al. A fina flor do Buriti: origens, permanéncias, mudangas e perspectivas

no bairro do buritizal (1958-2007). TCC. Histéria. AP.UNIFAP.2007

19E importante esclarecer que a familia é a base da sociedade.

Outro conceito utilizado é o de circularidade social proposto por Carlo
Ginzburg, que observa a dindmica dos aspectos da cultura popular por parte da
cultura de elite (institucionalizada), ou seja, o movimento reciproco e continuo
que norteia os varios niveis de cultura. Essa assimilagdo por parte da Igreja
Catolica corrobora a autoridade que estas mulheres exercem no dia-a-dia de
suas comunidades, que reconhecem nas mesmas um suporte com respaldo
divino, como instrumentos de Deus, concedendo-lhes por conta desse aspecto
uma atividade revestida de um carater oficial naquela secular instituicao

religiosa.

Este poder ndo se restringe somente no exercicio da cura fisica e
espiritual, mas também em um mecanismo regulador das condutas sociais dos
individuos pertencentes as suas comunidades. As benzedeiras aconselham as
meninas sobre o modo de portar na fase da adolescéncia, ou ainda, como um
pai de familia deve proceder para servir de exemplo aos filhos, entre outros
aspectos. Dessa forma, torna-se possivel compreendé-los enquanto lideres de

suas comunidades.

Segundo os pressupostos tedricos advindos de Roger Chartier, o

conceito de cultura popular apresenta dois grandes grupos de interpretacdes:

O primeiro, no intuito de abolir toda forma de etnocentrismo cultural,
concebe a cultura popular como um sistema simbdlico coerente e
autdbnomo, que funciona segundo uma logica absolutamente alheia e
irredutivel a da cultura letrada. O segundo, preocupado em lembrar a
existéncia das relagdes de dominagao que organizam o mundo social,
percebe a cultura popular em suas dependéncias e caréncias em
relagdo a cultura dos dominantes. (CHARTIER, 1995, p. 179).

A partir destas duas visdes interpretativas, pode-se compreender como o
conceito de cultura popular norteardo estudo em relagdo as benzedeiras a
primeira definicdo estabelecida por CHARTIER (1995) , afirma que a cultura
popular se apresenta como uma forma resisténcia a cultura erudita, a qual ele

denomina com a letrada ; ou seja, cada elemento da cultura popular emerge
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como contraponto a um elemento pertencente ou caracteristico da cultura
dominante como de forma de ratificar contundentemente que a classe Popular
possui seu universo amplo e dindmico de Valores em detrimento dos
elementos que a cultura dominante procura muitas vezes arbitrariamente impor.
Ja a segunda definigdo estabelece exatamente o oposto, qual seja, a
dependéncia da cultura popular em relagdo a cultura dominante como se a
primeira fosse apenas um reflexo irremediavel da segunda. Em outras palavras,
€ como se a cultura popular fosse, na verdade, uma reinterpretacdo dos
elementos da cultura dominante a advinda do comportamento das classes

populares.

A abordagem destes dois conceitos acaba por referendar a analise
apresentada por Carlo Ginzburg que, de certa forma, demonstra a fusao destes
dois conceitos através do processo de circularidade cultural. Para este autor,
existe de fato uma correspondéncia passiva da cultura popular em relagcédo a
erudita (dominante), no cerne de uma relagao de reciprocidade. Portanto, ha
uma interdependéncia notoéria entre estes dois segmentos culturais que
consiste na assimilacdo de elementos culturais de ambos segmentos, dai

resultando o carater de reciprocidade.

Por conta desse fato, no estudo concernente as benzedeiras, nota-se
que a circularidade cultural dentro do contexto analisado se apresenta em duas
ocasides: a primeira em relagdo a Igreja Catdlica e a segunda em relagao ao
Estado. Em se tratando das reagdes do catolicismo nos ambientes em que
incide o fenbmeno estudado, durante a Idade Média (séculos V ao XV) a
relagdo estabelecida com as mulheres que possuiam tais conhecimentos
(benzedura, curandeirismo ou bruxaria) que ameagavam aquela instituigdo
resultou numa auténtica e literal caga as bruxas em meio as circunstancias que
caracterizavam a Inquisicdo' e o combate as heresias condenadas pela Igreja.
Assim, durante séculos e, de certa forma, até o periodo atual, o saber feminino
era visto como bruxaria e, como tal, devia ser execrado e combatido através de
perseguicdes, torturas e o suplicio na fogueira. Em contrapartida a essa
escalada desenfreada de violéncia, preconceito e intolerancia, a Igreja Catdlica
também tem sido, ao longo de sua marcante existéncia, uma das instituicbes

com notdria capacidade de adaptagcado a novas praticas que muitas das vezes
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contrariam seus principais dogmas. Com a perda do poder da igreja, as
alegacdes de bruxaria perderam forga perante a sociedade que se aculturava,
especialmente a partir da emergéncia do pensamento humanista’® Laura de

Mello e Souza observa, em O Diabo e a Terra de Santa Cruz, que:

Apesar das interpretagdes havidas, a camada culta dos clérigos
conseguiu aparelhar seu sistema cultural de forma a que mantivesse
coeso, capaz de perpetuar uma determinada forma de pensamento -
o racional, de raizes greco-romanas em detrimento de outro, muito
mais ambiguo e equivoco - sistema folclérico. No periodo carolingio,
houve forte revivescéncia de tradigdes folcloricas, manifestadas
também posteriormente em "concessodes" da elite clerial tais como o
estabelecimento do dia dos mortos, em Cluny, ou a valorizagdo do
culto aos santos e da hagiografia. Havia, portanto, momentos em que
se tornava necessario atender a anseios populares (...). SOUZA,
1989).

Pelo exposto, nota-se que a Igreja Catdlica sempre busca meios de
adaptar se ao novo mesmo quando ele se apresenta diametralmente adverso a
sua ideologia, procurando através de diferentes meios, instrumentos ou
mecanismos, adaptar-se a novas conjunturas para garantir o seu poder e
perenidade. Isso e também muito comum quando se trata de determinadas
praticas populares na Amazénia, sobretudo em comunidades distantes (rurais
ou ribeirinhas) nas quais as benzedeiras comegaram a ser consideradas
mulheres especiais, dotadas de qualidades e atributos sobrenaturais e

abencoadas por Deus, tendo sido por ele ungidas com o dom de curar.

Por conta dessas mudangas sociais, a Igreja Catolica passou
gradativamente a reconhecer a atividade religiosa exercida pelas benzedeiras,
inicialmente com tolerancia e, posteriormente, de forma plena. Assim, através
do conceito desenvolvido por GINZBURG e referendado por Laura de Mello e
Souza, torna-se possivel depreender de forma concisa o processo de
surgimento da relagéo entre a Igreja e as benzedeiras. Estas tém o seu poder
reforcado pela primeira que dinamicamente se adapta ao novo contexto para
garantir com isso a manutengao de seu status quo. Esta ideia € igualmente

reforcada por Jacqueline Hermann na sua analise sobre a obra de GINZBURG:

O fundamental do trabalho de Ginzburg para as reflexdes
metodoldgicas aqui introduzidas diz respeito a forma como o autor
trabalha a relagdo entre os isofomismo miticos e rituais (resultados de
trocas culturais diversas) e o processo de difusdo, conservagao e
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reelaboracdo a que estdo periddica e historicamente submetidos,
ilustrando claramente esse vinculo entre morfologia e historia.
(HERMANN, 1997).

A autora conclui que o conceito expresso por Carlo Ginzburg demonstra
de forma bastante interessante as relagdes historicas entre mitos e ritos
localizados em diferentes contextos historicos, religiosos e socioculturais.

Nesse sentindo, afirma que,

Sao de fundamental importancia os diversos filtros sociais que
recebem e reelaboram as mensagens religiosas, a partir de vivéncias
culturais especificas e determinadas, permitindo a identificacdo de
formas diferenciadas de entender e viver a experiéncia religiosa.
(HERMANN, 1997).

No que concerne a visdo e a crenga que as comunidades amazobnicas
possuem em relagdo as mulheres que exercem o oficio meio que "sacerdotal"
da benzedura - guardadas as devidas proporgdes de género, natureza e
carater - pode se depreender a partir da argumentagdo da autora, que elas
(benzedeiras) funcionam como uma espécie de filtro social que absorve por
meio de seu oficio elementos pertencentes ao arcabougo doutrinario catdlico -
o sincretismo religioso'* gestado durante a escraviddo desde o periodo colonial
talvez seja a prova mais cabal desse processo. Por conta das experiéncias
angariadas em sua rotina cotidiana e das peculiaridades e singularidades de
seu habitat, além das especificidades da benzedeira enquanto ser humano, ela
repassa de acordo com o seu entendimento pessoal ou assimilagéo, tudo o que

amealhou das experiéncias religiosas.

Assim procedendo, a benzedeira acaba por se transformar num nucleo
de atracdo e, posteriormente, polo irradiador de motivos e circunstancias
advindas do universo da religiosidade, reelaborando os conteudos obtidos
através de suas experiéncias pessoais e de trabalho, reinventando,
conscientemente ou nao, as formas de manifestacdo religiosa. O impacto
desse processo sobre a comunidade pertencente a benzedeira toma-se, de
certa forma, uma consequéncia natural em razdo da lideranga e poder ela
possui em razao da atividade que desenvolve no seio de seu nucleo social. Os
membros das comunidades, especialmente aqueles que se beneficiam dos

auspicios proporcionados pela benzedura, necessitam de imagens proximas de
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suas realidades para tomar como exemplo de vida; de autoridades locais para
resolverem suas demandas prementes; de chefes para regular as suas
condutas. Tais icones sao edificados no trabalho das benzedeiras e passam a
fazer parte do dia-a-dia dessas mulheres aumentando o alcance da lideranga
que elas exercem em niveis circunscritos as suas comunidades. Tal ideia é
reforcada pela proposicéo feita por Jacqueline Hermann ao apontar esse tipo
de trabalho e proeminéncia.

2.1 Interpretacao: o modo de ver as benzedeiras

Retomando a ideia de Paul Thompson, de que a ciéncia Historiografica
depende de sua finalidade social, ou seja, as pessoas procuram através da
mesma compreender 0 seu presente, com base na investigagao do passado
para projecbes acerca do futuro, busca-se entender, através de uma
interpretacéo histérica e ndo apenas ou tdo somente de narrativa de fatos, o
desenvolvimento do poder das mulheres benzedeiras para adequada
compreensao da sua importancia no seio de suas comunidades, num
fendmeno socio histérico que tem atravessado séculos e se estende até os
dias de atuais demonstrando de forma inequivoca a importancia dos
movimentos e atitudes constitutivos de religiosidade e da cultura popular, néo
obstante o turbilhdo de inovagdes tecnoldgicas e a conjectura que caracteriza
em diferentes e variados aspectos estes tempos de globalizagdo e panaceia
neoliberal.

A importancia da rearticulagao das praticas culturais sobre as formas de
exercicio de poder permite a necessaria compreensao do papel da mulher na
sociedade, de forma muito especial no amago das camadas populares.
Particularmente, no bojo do presente estudo, tal lideranga configura, de forma
inconsciente na grande maioria das vezes, por meio das atividades religiosas e
curativas praticadas mulheres benzedeiras no cotidiano de suas comunidades

nos diferentes espacos das areas urbanas e rurais do Municipio de Macapa.

" Santa Inquisigao: foi um tribunal cristdo utilizado para averiguar heresia, feitigaria, bigamia,
sodomia e apostasia, o culpado era muitas vezes acusado por causar uma “crise de fé”, pestes

terremotos doencgas e miséria social, 0 acusado era entregue as autoridades do Estado, que o
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puniriam, as penas variam desde confisco de bens, perda de liberdade, até a pena de morte
(muitas vezes na fogueira, método que se tornou famoso, embora existissem outras formas de
aplicar a pena de morte).

2 A sentenca de morte na fogueira representava simbolicamente a purificagdo e a redencéo da
alma.

3 O Humanismo: Doutrina ou atitude que se situa expressamente numa perspectiva

antropocéntrica, em dominios e niveis diversos, assumindo, com maior ou menor radicalismo,

CAPITULO Il
ANTECEDENTES HISTORICOS DO AMAPA E DA CIDADE DE MACAPA

Desde os primeiros anos da etapa territorial, iniciada em 13 de
setembro de 1943, a cidade de Macapa foi ganhando de forma gradativa a
configuragcédo urbana que hoje ostenta. A expanséo urbana da capital do antigo
Territério Federal do Amapa teve inicio efetivo através das agdes
empreendedoras do capitdo Janary Gentil Nunes, primeiro Governador
nomeado em 1943 e empossado em 25 de janeiro do ano seguinte. Desde os
primeiros procedimentos administrativos, o jovem governante extrema
habilidade politica e aguda visao estratégica. Fazia parte de seu perfil pessoal
e politico a aproximagao com as massas populares, especialmente os extratos
depauperados da sociedade local, tanto no meio urbano quanto nas zonas

rurais e ribeirinhas.

Contudo, é necessario esclarecer cronologicamente os antecedentes
historicos da cidade de Macapa no periodo que precedeu a criacdo do
Territorio Federal do Amapa e a elevagao da entdo pequena, pacata, pouco
povoada e bucdlica cidade de Macapa a condicdo de capital da recém-criada

unidade federativa no setentrido patrio.

as consequéncias dai decorrentes. Manifesta-se o humanismo no dominio logico e no ético.
No primeiro, aplica-se aquelas doutrinas que as suas doutrinas afirmam que a verdade ou a
falsidade dum conhecimento se definem em fungdo da sua fecundidade e eficacia
relativamente a agdo humana; no segundo, aplica-se aquelas doutrinas que afirmam ser o
homem o criador dos valores morais, que se definem a partir das exigéncias concretas,
psicoldgicas, histdricas, econémicas e sociais que condicionaram a vida humana (HOLANDA,
1988).

4 tendo se originado a partir de experiéncias dos negros escravos nas senzalas como
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instrumento de reacdo dos mesmos a escravidao, essa manifestacdo reine um conjunto de
motivos, as aspectos e praticas dos cultos religiosos africanos acrescentados de elementos do
cristianismo catdlico e dos cultos indigenas.

15 Sigla do antigo Territério Federal do Amapa, usada em carater institucional e pela burocracia

estatal;
6 A inauguragdo ocorreu com a construgdo ainda inconclusa, depois de 18 anos de obras
(1764-1782);

Trés acontecimentos histéricos, particularmente marcaram de forma
indelével a trajetéria da “cidade de joia da Amazbnia” antes da criacdo do
TFA'™: a elevagdo da categoria de vila, em 1758, a inauguragdo da Igreja
Matriz de S&o José, em 06 de margo de 17826, sendo ambos os dois edificios
arquitetdbnicos mais antigos e ainda mais existentes na cidade; e, a definicao da
secular questdo de limites entre Brasil e Franga pelas terras localizadas ao

norte do Amapa e que ficou conhecida como “Contestado Franco-Brasileiro”.

Sobre esses trés fatos cabem no presente estudo alguns
esclarecimentos através de subunidades a seguir, apresentadas na ordem
cronologica em que se sucederam os episddios e com base na crescente

bibliografia local disponivel atualmente.

3.1. A fundagao de Macapa (1758)

No contexto da politica implementada pelo primeiro-ministro portugués
Marqués de Pombal'’, com vistas a ocupacdo, povoamento e exploragdo da
regiado amazénica, o entdo povoado de Sao Jose de Macapa foi alcado a
categoria de vila em 04 de fevereiro, numa cerimdnia presidida pelo préprio
governador de Grao-Para e Maranhdo, Mendonga Furtado que também
instalou o legislativo local ao empossar os vereadores para a camara municipal.
A escolha dos vereadores n&o ocorreu por meio de sufragio, pelo contrario,
como de resto em todo pais, privilegiou os extratos mais importantes do ponto
de vista da riqueza econdmica e da influéncia politica em nivel local: De acordo

com MORAIS et al, tais escolhas incidem sobre

“..Pessoas que tinham grande influéncia na comunidade;
notadamente, influéncia econémica. Grandes proprietarios de terras,
pecuaristas e agricultores r comerciantes eram mandatarios da vila.
Naquela época nomeava-se o presidente da camara municipal para
atuar também como prefeito”. (2003, p.33)
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7 Titulo de nobreza e Sebastido Jose de Carvalho de Melo, irm3o do governador do Estado do Grdo-Para
e Maranhdo a época da elevagdo de Macapa a categoria de vila, Francisco Xavier de Mendonga Furtado,
entre 1751 e 1759, durante o reinado de D. José |, da dinastia de Braganca, que governou Portugal de
1750 a 1777, ano em que veio a falecer.

A preocupagdo geopolitica de ocupar sistematicamente o imenso
territério amazdnico pressupds acgdes efetivas de salvaguarda e protegcédo da
regiao e, com base nesta premissa, o governo metropolitano planejou e
executou um projeto de constru¢do de um conjunto de fortificagdes com vistas
a defesa da regi&o, especialmente de suas areas de fronteiras.

Dentro desse contexto, o Amapa ja se configurara, desde esse momento,
em area de segurangca nacional muito embora as circunstancias politicas
relacionadas a colonizacdo nao expressassem qualquer sentido ou sentimento

de Estado/Nagao, pelo menos na regido amazénica.

No caso do Amapa, as primeiras iniciativas no sentido de efetivagdo do
projeto colonizador lusitano se deram partir da criagdo da Capitania do Cabo
Norte, em 1637, doada ao militar portugués Bento Maciel Parente, "por ordem
de Felipe IV, rei da Espanha'®, e, a vinda de familias, soldados e casais de
colonos do arquipélago dos Agores, em 1751, que juntamente com os grupos
indigenas da tribo dos Tucuju - nativos habitantes da regido da atual cidade de
Macapa - se fizeram presentes nos primordios da colonizagao lusa em terras
amapaenses. (MORAIS & ROSARIO, 1999, p. 18)

3.2. Igreja Matriz (1761) e Fortaleza de Sao José (1782)

3.2.1. A lgreja Matriz

Em 1752, seis nos antes da fundagdo da cidade de Macapa, por
determinacao das autoridades religiosas do bispado do Grao-Para, foi lancada
a pedra fundamental e teve inicio a constru¢ao da Igreja Matriz de S&ao José,
santo e escolhido como padroeiro do entdo povoado. O projeto de engenharia
foi entregue ao alem&o Gaspar Jo&do Geraldo de Granfelts sob encomenda do

entdo governador do Estado do Grao-Para e Maranhao, Bemardo Melo.
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18 Na referida época, estava em vigor a Unido Ibérica que significou, na pratica, a unificagdo das coroas
portuguesa e Espanhola apds a morte do rei luso D. Sebastido, em 1578 e perdurou de 1580 a 1640
quando teve inicio o processo de restauracdo da coroa portuguesa com a dinastia de Braganca.

“Mendonga Furtado, governador do Estado do Grao-Para e do
Maranhdo, ja convencia o monarca D. Jose da necessidade de
construir uma igreja para nela celebrar o santo sacrificio da missa e
ministrar o sacramento aos moradores. (2003, p. 30).

Um fator de ordem geopolitica também norteou a instalagao da primeira
paréquia no povoado de Sao José de Macapa. Numa conjuntura caracterizada
pelas ameagas estrangeiras a soberania lusitana em terras coloniais brasileiras,
O territério que atualmente corresponde ao Estado do Amapa era
constantemente assediado e invadido por ingleses, irlandeses, holandeses e,
principalmente pelos franceses via Guiana, colénia francesa de onde partiam
os invasores ciosos em roubar dos portugueses a posse da terra para coloniza-
la e explora-la. A construgcdo de um templo catdlico na medida em que eram
iminentes as "invasbes dos franceses residentes em Caiena, inimigos

fronteiricos e cobigosos das terras amapaenses”. (2003, p. 31)

A Igreja de Sao José foi inaugurada em 6 de margo de 1761, trés anos
apo6s a fundagao de Macapa, com um estilo arquiteténico importado da Europa
pelos padres jesuitas da Companhia de Jesus. Na inauguragcdo estava
presente o terceiro bispo do Gréo-Para, frei D. Miguel de Bulhdes, jesuita e
responsavel direto pela sua criacdo e o primeiro vigario, padre Angelo de
Morais. A Igreja Matriz de Sao José € o monumento histérico e arquitetdnico
mais antigo do municipio de Macapa e sofreu algumas modificagdes em sua
estrutura original, sobretudo a partir da chegada dos missionarios do Pontificio
Instituto das Missdes Estrangeiras (PIME), em 1948, nos momentos iniciais da

etapa territorial, iniciada trés anos antes com a posse de Janary Nunes.

3.2.2. A Fortaleza

A construgao de fortificagdes no Amapa ndo é uma atitude preconizada

e materializada somente pelos colonizadores lusitanos. Antes deles, ingleses e
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franceses ocuparam militarmente através de fortes a regido do Amapa em
disputa com os portugueses e, até mesmo, fenicios'®, teriam construido uma
fortificacdo na regido de Mazagao. Sobre esta hipotese PICANCO referenda

que:

"Navios fenicios, no tempo do rei Salomao estiveram na regido
amazobnica, e fizeram varias viagens em busca de madeira de lei e
riguezas minerais, para construcdo e embelezamento do famoso
templo biblico (...) Ha inscrigbes fenicias encontradas na Paraiba
dando prova de que este povo esteve no Brasil. Aqui na regido
amazébnica foram encontradas moedas fenicias do tempo do rei
Salomao". (PICANCO, 1981)

A medida que se agradava a questao fronteirica com a Francga e acordos
diplomaticos como os tratados Provisional (1701), de Ultrecht (1713), w de
Madrid (1750), urgia a necessidade de se construir fortificagbes para defender
o territério amapaense e salvaguardar a soberania portuguesa na regido. O
tratado de Ultrecht que praticamente foi ratificado pelo Laudo de Berna,
assinado quase um seéculo depois, consistiu no passo mais significativo dado
nesse sentido foi a edificacdo da Fortaleza de Sado José de Macapa, iniciada
em 1764, no auge da politica pombalina que, entre outras consequéncias,
resultou na expulsdo dos jesuitas do império colonial portugués. De acordo
com MORAIS:

"(...) os governadores que passaram pelo Estado do Maranhao e
Grao-Para tiveram que intensificar a construgdo de fortificagbes na
regiao do Amapa, visando garantir seguranga dos colonizadores em
caso de uma invasao estrangeira, principalmente dos franceses".
(2003, pp. 26-27)

Foi durante o governo de Francisco Xavier de Mendonga Furtado,
iniciado em 1751, que teve inicio um estudo geografico e topogréafico da
povoacao de Macapa e, de acordo com o que fora levantado e as conclusdes
obtidas, foi feita a solicitagdo ao rei D. José | para que fosse construida uma
fortificagdo. Foi, contudo, o seu sucessor, Bernardo de Mello e Castro, quem
deu inicio a implementacéo de seu projeto no bojo de uma politica voltada para

finalidade "um grande centro agricola e industrial". (MORAIS et al, 2003)

A planta da construgdo foi assinada pelo arquiteto Jodo Geraldo
Granfells e seu projeto foi concluido em 1761. Contudo, a obra somente foi

iniciada em 29 de janeiro de 1764 quando fora langada sua pedra fundamental
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e governava o Estado do Grédo-Para e Maranhdo Fernando da Costa Ataide
Teive.

9 PICANCO, Estacio Vidal, Informacdes sobre a histéria do Amapa (1500-1900). Macapa:
Imprensa Oficial. 1981. pp. 54-55.

A planta da construcdo foi assinada pelo arquiteto Jodo Geraldo
Granfells e seu projeto foi concluido em 1761. Contudo, a obra somente foi
iniciada em 29 de janeiro de 1764 quando fora langada sua pedra fundamental
e governava o Estado do Grédo-Para e Maranhdo Fernando da Costa Ataide
Teive. A responsabilidade pela condugdo da obra coube ao engenheiro
Henrique Antdnio Galucio e a mao-de-obra utilizada recaiu sobre escravos e
indios (compulsoria), além de capatazes, engenheiros e mestres de oficio,
todos oriundos da corporacao do exército destacada para atuar na protecao da

regiao.

Muitas dificuldades pontuaram a construgcao da fortificacdo, dentre elas,
as intempéries e as doencas tropicais que vitimaram um numero substancial do
contingente de trabalhadores, inclusive o préprio Henrique Galucio, vitima de
malaria, em 1769. O engenheiro titular foi substituido interinamente pelo
capitdo Henrique Jodo Wilckens até a chegada do engenheiro Jodo Granfilts
que deu continuidade a obra até a sua inauguragédo, embora inconclusa, em 19
de margo de 1782. (SANTOS, 2006)

Foram consumidos 18 anos na construgdo da Fortaleza de Sao José
Macapa e suas obras externas nao foram definitivamente concluidas em
funcdo da crise econdémica e do deficitario Estado portugués. Com a morte de
D. José I, em 1777, a sua herdeira D. Maria | optou pela paralisacao da obra
alegando dificuldades financeiras. Ainda assim, alguns servicos de pequena

envergadura foram efetuados até a inauguragéo.

A Fortaleza de Sao José de Macapa € um marco na engenharia militar

portuguesa em seus imensos dominios no além-mar. Destoando de todas as
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outras edificagbes militares do império ultramarino portugués, a fortificagéo
amapaense, segundo MORAIS et al:

"E uma obra de grandiosidade arquitetonica e histdérica; marcou uma
fase muito importante da acéo portuguesa na Amazdnia, que naquele
momento se mostrava vulneravel as ac¢des estrangeiras europeias,
principalmente a Franga, que tinha interesse em se apossar da
regiao" (2003, p.29)

Ao lado da Igreja Matriz de Sao José, a Fortaleza de S&o José € o
patrimdnio artistico, historico e arquitetdnico mais antigo e renomado do Estado
do Amapa E também a maior e mais majestosa obra da engenharia militar e do
império colonial portugués. Em 1950 o monumento foi tombado pelo Instituto
do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) e, recentemente, em 2006,
a Fortaleza transformada em museu e, em 2007, venceu uma eleigdo nacional
realizada pela revista CARAS, de grande circulagdo nacional, tornando-se a
Primeira Maravilha do Brasil, seguida de outros grandes monumentos do

patrimdnio histérico nacional.

3.3. O Laudo de Berna (1900)

Do ponto de vista historico e geopolitico, um dos acontecimentos mais
palpitantes da regido norte, especialmente a partir do século XVIII - durante a
colonizagao e na segunda metade do século seguinte - transicdo da monarquia
para Republica, foi, sem duvida, a disputa por significativa parte do territorio
amapaense entre portugueses e franceses na etapa colonial, e, entre os

ultimos e os brasileiros apds a independéncia e nos estertores do império.

Iniciada a ocupacgao, povoamento e exploragao colonial e mercantilista
da Amazdnia na primeira metade do século XVIl, permaneceu uma situagao
pré-existente a esse processo: as incursdes estrangeiras na regiao por parte de
paises como a Inglaterra, Holanda, Irlanda e, especialmente, a Franga. A
Espanha, em particular, julgava-se a legitima detentora do vastissimo territorio
por conta das determinagdes oriundas do Tratado de Tordesilhas assinado com

Portugal no ano de 1494
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A unido Ibérica (1580-1640), na pratica, inviabilizou a permanéncia da
validade do tratado e permitiu a Portugal a interiorizagao da colonizagao a partir
da faixa litoranea nordestina. Nesse contexto, foram implementadas medidas
relacionadas a protecdo contra as invasdes estrangeiras, instalacdo de
guarni¢des e construgao de fortificagdes, participacdo de companhias religiosas
na catequese indigena em missdes, redugdes ou aldeamentos; incentivo ao
povoamento sistematico de areas até entdo ndo ocupadas ou com constantes
ameacas de incursbes estrangeiras. Nesses dois Ultimos casos,

particularmente, incluiam-se as terras do atual Estado do Amapa

Tendo como mais provaveis habitantes nativos os indios das tribos
Tucuju, o povoado de S&o José de Macapa foi constituido a partir de um
destacamento militar instalado em 1738 por Jodo de Abreu Castelo Branco,
governador do Estado do Maranh&o Grao, com o objetivo de construir um forte
com 0 mesmo nome da povoacgao. Data desse fato o primeiro nucleo de
povoamento de Macapd; o passo seguinte, ainda na fase inicial de ocupacgao,
foi dado com a vinda de familias e soldados do arquipélago de Agores, no
continente africano, por determinagado do entdo governador Francisco Xavier de
Mendonga Furtado. Foi durante essa gestdo que o entdo povoado foi elevado a

condicao de vila em 4 de fevereiro de 1758.

Desde os momentos iniciais, a presenga estrangeira foi uma constante
na mesma medida em que eram envidados os esforgos necessarios para a sua
devida contencgao pelas autoridades coloniais lusitanas. Com a constru¢ao de
fortificagcbes, gradativamente a coroa portuguesa foi reduzindo a presenca
estrangeira e, consequentemente, garantindo sua proeminéncia sobre as terras
amazobnicas, entretanto, nesse mesmo ritmo os franceses foram aumentando o
seu espectro sobre area setentrional do Amapa e iniciando uma disputa que,
oscilando entre os campos militar e diplomatico, perduraria até o final do século
XIX, com o Brasil afirmando sua soberania sobre a area que estava em litigio.
O recrudescimento dos conflitos militares e o envolvimento de civis em
episodios sangrentos a partir da segunda metade do século XIX evidenciavam
ainda mais a gravidade do litigio e, apds a proclamagao da Republica, em 1889,
a resolucao da questdo tornou-se um imperativo para a consolidagdo do novo

regime na medida em que, contribuiria para a afirmagao da soberania nacional
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via delimitagdo das fronteiras com os paises vizinhos. O episodio mais grave
entre brasileiros/amapaenses e franceses ocorreu em 15 de maio de 1895,
quando ocorreu uma invasao da entdo Vila do Espirito Santo do Amapa por
parte de militares franceses vindos de Caiena. A reagcao dos amapaenses € 0
massacre de civis que se seguiu ganhou repercussao nacional e internacional,

sugerindo a imediata resolugédo da questao.

Os dois paises optaram por colocar a disputa diplomatica sob o
arbitramento do governo da Suiga (pais neutro) em 1897, tendo o Brasil optado
pela defesa de seus interesses através de José da Silva Paranhos Junior, o
Barao do Rio Branco, ministro das Rela¢des Exteriores do pais. Com base em
argumentagao alusiva ao Tratado de Ultrecht, a chancelaria brasileira
reivindicou ganho de causa ao Brasil comprovar que o rio Oiapoque era a
fronteira entre 0 Amapa/Brasil e a Guiana Francesa, ao contrario da diplomacia
francesa que solicitava uma sentenca conciliatoria que resultasse na reparticao
do territorio em litigio. (SANTOS, 2006)

Encerrada a questdo de limites pela posse definitiva das terras do
Amapa a expressiva vitoria diplomatica da republica brasileira, gragcas as com
argumentagdes convincentes e irrefutaveis do Bardo do Rio Branco, a etapa
pos Laudo Suico ou Laudo de Berna, foi marcada inicialmente, por
determinacao do governador do Estado do Para, José Paes de Carvalho, pela
demarcacgao e divisdo politica e geografica da area que passou mais de dois
séculos em litigio e, posteriormente, pela criagcdo do Territério Federal do
Amapa, em 1943, periodo a partir do qual a cidade de Macapa-que até entdo
apresentava anatomia e aspectos de vila ou pequeno povoado - passou
gradativamente passou a apresentar anatomia e configuragdo urbana
condizentes com o status de sede territorial,?® condicao que passou a ocupar a
partir de 31 de maio de 1944. (SANTOS, 2006).

3.4. Macapa: capital do Territorio Federal do Amapa

A partir do momento em que foi definida como municipio-sede do entédo
nascente Territério Federal do Amapa, a cidade de Macapa passou por trés
importantes etapas que compuseram o seu ciclo urbaniza tério, durante os 35

anos de vigéncia da etapa territorial. Inicialmente, em 1758 com a elevagéo do
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entdo povoado de Sido José de Macapa a condicdo de vila, no contexto da
politica pombalina que norteou a efetivagdo da colonizagdo portuguesa na
Amazobnia; num segundo momento, com a criagdo do Territério Federal do
Amapa, em 1943, na conjuntura ditatorial do Estado Novo imposto por Getulio
Vargas a partir de 1937; e, com a transformacgéo do antigo territério em Estado
através da Constituicdo Federal promulgada em 5 de outubro de 1988, trés
anos apos o inicio da Nova Republica. Marco inicial desse processo, a criagao
da Vila de Sao José de Macapa, na segunda metade do século XVIII, insere o
pequeno e quase insipido povoado no contexto geopolitico do império
ultramarino portugués através das agdes advindas do governo de Mendonga
Furtado, governador do Grdo-Para e Maranhgo. Tal processo foi desenvolvido
a luz da Politica Pombalina (1750-1777), que objetivava o povoamento do
territério amazénico e, consequentemente, a perenidade do dominio portugués
sobre a regido em meio as disputas com outros paises que constantemente a

invadiam.

A etapa seguinte ocorre com a transformacédo da pequena, pacata e
bucélica cidade de Macapa em territério federal, tutelado e administrado sob a
égide da Unido, em 13 de setembro de 1943, através do Decreto-Lei 5.812. A
escolha da cidade como sede territorial obedeceu a condicionantes de ordem
pessoal e imperativos relacionados as variantes e possibilidades concretas de
implantacdo de um projeto de urbanizagdo. Segundo PICANCO (2006),
Macapa era, na época

... um vilarejo decadente, sem servigcos e atendimento indispensaveis
ao bem-estar coletivo e ao progresso urbano, para a implantagéo do
projeto de urbanizagéo, havia dificuldades de ordem estrutural e fisica
de Macapa. (...). Em 31 de maio de 1944, Macapa torna-se a capital
do Territério Federal do Amapa. Portanto, pode-se supor que o
provavel motivo da escolha de Macapa para ser a capital definitiva do
territério por Janary tenham sido as condigdes favoraveis para
estabelecimento urbano, ao seu favor apresenta-se um projeto
elaborado de saneamento, turismo e sua tradicdo em relacédo a
defesa deste local devido a monumental Fortaleza de Sao José e o
projeto rodoviario.

Este processo acarretou um consideravel aumento populacional naquela
cidade e em outros prontos daquele Territorio Federal como foi o caso de Serra
do Navio, tendo em vista o Projeto ICOMI. O tripé (educar, sanear e povoar) se

sustentava na disseminacao do sentimento de nacionalidade, de pertencimento
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ao Brasil, sem o qual seria impossivel o recrutamento das popula¢des destes
Territorios. Por tras do discurso de atraso, miséria, isolamento, havia a clareza
da inexisténcia do "brasileiro" entres as populagdes das regides dos Territorios

Federais.

20 |nicialmente, por determinagado da presidéncia da republica, através de decreto datado de

23 e setembro de 1943, a cidade escolhida para capital do territério do Amapa. Por opgéao
pessoal do governador Janary Nunes, a escolha recaiu sobre Macapa. A decisdo final,
ratificando Macapa como capital, se deu por meio de um novo decreto, assinado pelo

presidente Getulio Vargas em 31 e maio de 1944, quatro meses apos a posse do Janary Nunes.

O terceiro processo e mais relevante para os fins deste estudo, ocorreu
no final da década de 80 e inicio da década de 90 teve como auge a criagao do
Estado do Amapa e a Criacdo da Area de Livre Comércio de Macapa e
Santana. Estas ultimas ocasionaram um aumento populacional mais que
consideravel na cidade de Macapa. E, consequentemente, um mosaico de
diferentes culturas, que ao longo do tempo se transformaria em uma mistura,

que na maioria dos casos, é fruto de choques culturais.
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CAPITULO IV

O BAIRRO DO LAGUINHO: BERCO DA BENZEDURA NO CERNE DA
EXPANSAO URBANA DA CIDADE DE MACAPA A PARTIR DA CRIAGAO
DO TERRITORIO FEDERAL DO AMAPA

Tendo se constituido no cerne do processo de expansao do perimetro
urbana o da cidade de Macapa nos primérdios do governo janarista, o bairro do
Laguinho pode ser referenciado como a primeira aglomeragao relativamente
sistematica urbana do entdo nascente territorio federal criado em 1943 por
Getulio Vargas. Evidentemente que ndo se inclui no referido contexto as areas
habitadas no periodo anterior ao governo de Janary Nunes, como o centro
original nas marginais da Igreja Matriz de Sdo José e a antiga "Rua da Praia”?’
cujo prolongamento no sentido norte vislumbrava a paisagem do antigo Igarapé
das Mulheres.

No contexto de seu surgimento, a ocupagao da area norte da pequena
Macapa em meados da década de 1940, foi o resultado de uma corrente
migratoéria formada por contingentes de familias negras e desapropriadas do
centro da cidade para que seus domicilios fossem demolidos e passassem a
acomodar luxuosamente os participantes do staff do executivo territorial em

seus mais importantes escaldes.

O translado dos afrodescendentes, entre eles um relevante numero de
ex-escravos, além de ter se constituido num residuo das determinagdes
oriundas das instancias do poder Publico em nivel local, se configurou na
pratica, como a célula embrionaria de um processo de reorganizagdo e

rearticulagdo sociocultural com sélidos alicerces oriundos da religiosidade



40

catdlica e substanciada com as praticas sincréticas dos cultos afro

remanescentes do periodo colonial.

21 Atual Beira-Rio onde esta localizado o trapiche Eliezer Levy, o prédio da OAB (antigo Férum),
Macapa Hotel (antigo Hotel Macapa e Novotel Macapa, respectivamente) e a residéncia

governamental, entre outros edificios.

22 Somente em 31 de maio de 1944 Getulio Vargas decretou a cidade de Macapa como a

capital do territério.

N&o por mera coincidéncia, esse fendbmeno atribui ao bairro do Laguinho o
status de bergo da cultura negra do municipio de Macapa a partir do “13 de
setembro de 1943”, sendo o remanejamento das familias um verdadeiro divisor
de aguas tanto no processo de expansao urbana quanto na massificagdo e
cristalizagdo de um novo modelo sociocultural e religioso que, tempos mais
tarde, seria consagrado como o mais tradicional da capital como de resto, de
todo o Estado do Amapa, através das festividades e de manifestacdes

populares como o Marabaixo e o Batuque.

41. A instalagdao do Executivo territorial e os primeiros rumos do
Janarismo para a expansao urbana da capital

O capitdo Janary Gentil Nunes foi nomeado primeiro governador do
Territério Federal do Amapa pelo presidente Getulio Dornelles Vargas através
do Decreto-Lei n° 5.839 de 27 de dezembro de 1943. Natural do municipio de
Alenquer (PA), nascido em 01 de junho de 1912, assumiu o governo do
territério com apenas 31 anos de idade, depois exercer o comando da Primeira
Companhia Independente de Metralhadoras Antiaéreas, sediada na capital
paraense. Com so6lida e notavel formag&do, Janary possuia os atributos
necessarios para assumir, apesar de muito jovem, um cargo de tamanha
envergadura, especialmente pelo fato de possuir como uma de suas principais
caracteristicas uma "forte personalidade e poder de articulagdo para angariar
para si o apoio de diferentes fac¢des, algumas das quais contrarias aos seus
métodos e praticas politicas". (SILVA et al, 2007, p. 49).

O assentamento de Janary Nunes no cargo em que fora investido se deu

em 25 de janeiro de 1944 num contexto no qual a capital do territorio era o
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municipio de Amapa??>. O governante permaneceu por 12 anos a frente do
poder politico no territério e procurou, de forma incisiva, potencializar o Amapa
dotando-o da necessaria e adequada infraestrutura com vistas a futura
elevacdo a condicdo de estado da federacdo brasileira. Durante mais de uma
década - pouco mais de doze anos em que comandou a politica territorial,
"exercendo um governo popular e populista”" o caudilho nortista efetuou
medidas que contribuiram para a melhoria da qualidade de vida da sociedade
local e para o desenvolvimento do nascente territdério, destacando-se a
integracdo de amapaenses ao servigo publico; dinamizagdo do sistema
educacional com a construgao de estabelecimentos de ensino e a capacitagcéo
docente; incremento e potencializagdo do setor agro pecuario, organizagéo do
setor de saude com a construgdo do Hospital Geral, Maternidade e unidades

de saude na zona rural, entre outras acoes.

Todo o apelo empreendedorista no bojo de uma pratica politica calcada
em medidas de carater populista foi demonstrado desde as primeiras agdes
praticadas por Janary Nunes, dentre elas destacou-se, no plano do municipio-
sede, o ordenamento urbanistico através da abertura de vias, criacdo de
bairros e logradouros, obras de saneamento e constru¢do de conjuntos
residenciais. No tocante a tematica problematizada no presente estudo, a
sistematizacdo de um projeto de expansao urbana a partir do desalojamento
das familias de negros residentes no centro da cidade e o consequente
assentamento das mesmas em terrenos localizados nos campos do Laguinho e
na area da Favela, ambos considerados na época (meados dos anos 1940)

como setores periféricos, por ficarem afastados do centro.

4.2. Laguinho: polo irradiador da benzedura na Macapa territorial

Com uma histéria suigeneris no contexto da formag&o sociocultural do
povo amapaense, comparavel em niveis de singularidade somente a epopeia
que redundou na fundagéo da cidade de Mazagéao Velho, em 1770, o bairro do
Laguinho é considerado por diferentes segmentos da sociedade local como a
comunidade mais tradicional da sede do municipio de Macapa.

Palco dos mais extraordinarios eventos da histéria, da cultura, da

religiosidade, da arte e da musica em todo o Estado, o antigo "bairro moreno da
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cidade", hoje cantado e decantado como "Nac¢do Negra", ostenta a tradigdo de
ter servido de bergo para o surgimento do carnaval em Macapa com a
fundagao da primeira agremiagao carnavalesca (escola de samba) da cidade: a
Associacao Universidade de Samba Boémios do Laguinho (AUSBL), em 2 de
janeiro de 1954, como ponto culminante de um processo de carnavalizagéo
iniciado no final da década de 1940, com a criacdo do bloco "Bandoleiros da

Orgia". Sobre o mesmo, PIRU assevera que

"No inicio da década de cinquenta, Mestre Bené, José Vagalume e
Mane de Souza, entre outros operarios, foram trazidos de Belém do
Para para construir alguns prédios publicos em Macapa.
Acostumados com o carnaval de rua se reuniam nos finais de
semana para falar de samba. Quando chegou o periodo de carnaval
fundaram o bloco de sujos Bandoleiros da Orgia, que saia pelas ruas
do Laguinho, Favela e Bairro Alto, distribuindo bebidas os folides e
assim surgiu o Carnaval no Amapa". (2004, p. 14).

Formado por trabalhadores da construgao civil oriundos do Para que
vieram para Macapa para constituirem o contingente de mé&o-de-obra num
momento em que Janary Nunes iniciava a construgdo de um conjunto de obras
de infraestrutura para dotar a cidade das condicbes necessarias para que a
mesma merecesse ostentar o status de capital do territério, os "Bandoleiros da
Orgia" deram inicio a uma tradicdo que se estende até os dias atuais e que
transformou os desfiles das escolas de samba de Macapa no maior espetaculo
carnavalesco da regido norte, perdendo em termos de espetaculo cultural, em
propor¢cdo, somente para a festa do Boi-bumba de Parintins (AM) em cujo
contexto pontua os bois estilizados *Garantido" e "Caprichoso", cuja rivalidade,
entre outros fatores, manifesta-se nas cores vermelho e azul, respectivamente

€ que mobiliza amplos setores da sociedade amazonense.

No tocante ao presente estudo e seu objeto de problematizacao, o bairro
do Laguinho reveste-se de fundamental importancia na medida em que se
constituiu no nucleo de formagao e, ao mesmo tempo, de propagagao de uma
outra tradigao relacionada a cultura eminentemente popular concatenada com
o universo da religiosidade catdlica sincrética e com a medicina popular através
dos rituais de cura de indigenas e escravos do periodo colonial, manifestados

por meio da benzedura.
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Segundo o famoso dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa?3, o termo
"Benzedura" significa "ato de benzer, acompanhado de rezas supersticiosas", o
vocabulo "Benzedeira" identifica a "mulher que pretende curar doencas e
anular feiticos por meio desta pratica; e, a palavra "Benzer" compreende o ato
de "fazer o sinal da cruz sobre pessoa ou coisa recitando certas formas de
oracédo para efeito de consagragdo ao culto divino ou chamar sobre ela os
prodigios vindos do céu. (1988, p. 92).

Uma outra fonte, no caso, o dicionario elaborado por Sérgio Ximenes
sob encomenda do Ministério da Educagdo (MEC)?* para distribuicdo gratuita
entre alunos da rede publica de todo pais, o primeiro termo consiste num "ritual
benzer, acompanhado de rezas e praticas supersticiosas, visando a cura de
doenga ou a anulagédo de feiticos"; o segundo termo se refere a mulher que
realiza essa pratica; e, a expressao "Benzer", segundo essa fonte consiste na
invocagdo da protecdo divina sobre uma pessoa ou coisa/algo com o ritual
simbdlico do "sinal da cruz" acompanhado da recitagao de "férmulas liturgicas".
(2001, p. 130)

A benzedura passou a compor o cotidiano e a paisagem natural e
bucdlica da pequena, modesta e pacata capital do territério. A partir do
Laguinho este oficio se propagou por todos os outros bairros e logradouros,
sendo que, na zona rural ou em distritos como Curiau, Sdo Francisco da Casa
Grande, Abacate do Rio Pedreira, Santo Antdnio do Rio Pedreira, Carmo do
Maruanum, Igarapé do Lago, Pirativa, Torrdo do Matapi, Ambé, Carmo do
Macacoari, Coragao, Bois do lgarapé do Lago, S&o Pedro dos Bois, Sdo José
do Matapi, llha Redonda, entre outras localidades.

Apesar de nado comporem o objeto de investigagdo, analise e
problematizagdo, todos os outros municipios também mantém suas tradicdes
culturais de raiz negra africana e com fortes tragos da cultura indigena, através
dos inumeros contingentes de afrodescendentes e com o fenbmeno das
mulheres benzedeiras ndo é diferente, assim como as parteiras tradicionais,
rezadores de ladainhas, o candomblé, entre outras manifestagdes da cultura

eminentemente popular.
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No entanto, a pesquisa abriu parénteses em relacdo ao municipio de
Santana que durante décadas foi distrito industrial de Macapa e, até os dias
atuais, apesar de emancipado politicamente,

235 HOLANDA, Aurélio B. Dicionario Aurélio Basico da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro:
Editora Nova Fronteira. 1988;

24 XIMENES, Sérgio. Minidicionario da Lingua Portuguesa. 22 Ed. S&o Paulo: Ediouro. 2001.

pode ser considerado como um prolongamento do perimetro urbano da capital
do Estado ou até mesmo, como se referéncia no dia a dia dos macapaenses,
como um bairro muito distante do centro de Macapa. Acrescente-se a esse
aspecto o fato de areas como o Coragédo (transformado recentemente em
bairro a oeste do centro da cidade) ter parte de suas terras pertencentes a
Santana e outras a Macapa e onde sobrevivem dinamicamente as benzedeiras

e suas curas magicas.

4.3. As benzedeiras entre a tradicao e a Modernidade no municipio de
Macapa p6s-1943

A Benzedura enquanto cerimonial e componente ritualistico de reza e
cura de moléstias (doengas), lesdes corporais, males espirituais (quebranto,
olho gordo, mau-olhado, inveja, feitigos) € uma pratica bastante recorrente no
cotidiano da cidade de Macapa, ndo obstante os avangos tecnolégicos e os
ventos de modernidade que de forma avassaladora atingiram o Estado do
Amapa, sobretudo nas ultimas trés décadas como consequéncia do processo
de globalizagéo planetaria. A atividade desenvolvida pelas benzedeiras resiste
ao avango do tempo e as mudangas que se processam num ritmo cada vez
mais alucinante, veloz e intenso e que incide sobre todos os setores da

sociedade de diferentes formas, angulos e proporgdes.

S&o inumeras e famosas em nivel local as mulheres que exercem a
benzedura e que, por conta deste oficio, acabam por exercer também

consideravel grau de poder e lideranga no amago de suas comunidades, por
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vezes transcendendo os limites circunscritos ao habitat natural. Entre as figuras
mencionadas no rol das militantes no oficio de benzer e curar destacam-se:
Maria Pereira Silva (Tia Anésia - Bairro Santa Rita), Tereza Rosa dos Santos
(Tia Tereza - Bairro do Laguinho), Maria Couto Saloméo (Tia Maroca-Canal do
Jandia ), Tia Maria Caiana (Bairro do Trem), Valdomira Ardasse Picanco (Tia
Vardica - Bairro Jesus de Nazaré, ja falecida), Tia Castorina (Maria Castorina
Ardasse da Silva- Com origem contextualizada aos limites do Bairro do
Laguinho mas, com vivéncia e militdncia atual no Bairro Jesus de Nazaré),

Nilcelene da Silva Trindade (Tia Nilce - Bairro do Trem).

No universo masculino, a titulo de citacdo e referéncia minima, pode-se
destacar o trabalho de benzedores como: Raimundo Almeida da Silva (Tio
Zico), Raimundo Leite Nascimento (Manduca Caiano), entre outros de menor

abrangéncia, impacto e expressao.

Evidentemente que durante a etapa em que o Amapa ainda era territorio
federal, sobretudo nas primeiras décadas apdés a sua elevagdo a essa
categoria, era, sem qualquer sombra de duvida, muito maior e mais intenso o
impacto das atividades desenvolvidas pelas benzedeiras, assim como era
maior a importancia atribuida pela sociedade diretamente atingida pela cura e
prodigios obtidos atraves desse ritual. E, se for levado em considerag&o o fato
de que as condi¢gbes de vida e a prépria configuragdo urbana da cidade de
Macapa na fase territorial eram muito diferentes se comparadas com o periodo
atual e que os recursos tecnologicos disponiveis eram escassos €, em muitos
aspectos rudimentares e até mesmo inexistentes, ai entdo é possivel

vislumbrar o quanto a benzedura significava no cotidiano da populagao local.

Outro aspecto muito importante e até mesmo delimitador do raio de acao
e da abrangéncia do trabalho das benzedeiras diz respeito as circunstancias
em que estava condicionada a medicina em niveis locais. Na época, o entédo
Territério Federal do Amapa (TFA) dispunha de pouquissimas unidades de
atendimento basico em saude que funcionavam de forma precaria e sem o

aparelhamento adequado para suprir suas principais demandas.

O entdo Territério Federal do Amapa possuia apenas uma unidade

hospitalar de "grande" porte na capital, Macapa, o Hospital Geral de Macapa,
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apenas uma maternidade, um hospital de pediatria, um pronto-socorro e menos
de dez postos de saude. Esta situacado se verificava na capital do territério e
perdurou por toda a vigéncia do Amapa na condi¢ao de territério federal. Dai, &
possivel presumir a precariedade do atendimento em saude nas pouquissimas
unidades existentes no restante dos municipios e nas comunidades

ribeirinhas®®.

25 Até 1987, um ano antes de sua emancipagéo politica como Estado da federacao brasileira, o
Amapa possuia apenas 05 (cinco) municipios: Macapa (capital), Amapa, Oiapoque, Calgoene e

Mazagéao. Atualmente s&o 16 municipios que compdem o Estado do Amapa.

No plano privado, haviam pouquissimas clinicas de atendimento geral e
pediatrico, sendo que, somente a partir da década de 1980 surgiram as clinicas
com especialidades em diferentes ramos da medicina. Por iniciativa do
empresario italiano e missionario leigo do Pontificio Instituto das Missdes
Estrangeiras (PIME), Marcelo Candia, conhecido como o "Empresario dos
Pobres", foi construido o Hospital-Escola Sdo Camilo e ao Luis que, desde a
fundagao passou a ser referéncia de medicina com qualidade em todo o antigo
territério. Sobre o trabalho de pastoral do PIME e a obra caritativa de Marcelo
Candia ndo somente no Amapa, mas em toda a regido amazonica e outras
partes do pais, CORREA et al (2007) afirma que:

"No trabalho religioso de cunho nao-sacerdotal destacou-se o
empresario e missionario leigo italiano Marcello Candia, membro do
PIME, conhecido como "o empresario dos pobres", que fundou, entre
outras obras, o Hospital-Escola Sdo Camilo e Sao Luis, além de
investir em acbes de caridade em outras partes do Brasil. (2007, p. 56)

Outra circunstancia destoante dentro da realidade politico-social do
Amapa territorio e que evidencia um dos contrastes mais marcantes dessa
conjuntura singular e atipica em determinados aspectos e que, embora fuja do
contexto relacionado a tematica enfocada no presente estudo, merece mencéao
mesmo que a titulo de citagdo. Trata-se da localidade de Serra do Navio
durante o periodo aureo da exploracdo manganifera, iniciada da década de
1950 e que elevou a niveis altissimos, sob os auspicios da Industria e comércio

de Minérios S.A (ICOMI), a qualidade de vida daquele distrito, especialmente
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do quadro de funcionarios da empresa. No tocante aos servicos de saude, o
hospital local possuia melhor estrutura, aparelhamento e logistica, além de um
corpo de profissionais altamente qualificados. O fim da exploracdo de
manganés em meados dos anos 1980 e a saida em definitivo da empresa, em
1996, mergulharam a regido num processo de decadéncia que se estende até

os dias atuais e preocupa as autoridades politicas do Estado.

Voltando a questdo da Benzedura, um fator interessante que a
caracteriza € a forte interatividade com outras manifestagcbées religiosas e
culturais € o fato de a Igreja Catodlica - como ocorre no restante da regido norte
e pelo pais afora - reagir com altas doses de tolerancia a essas manifestagdes
do catolicismo popular e sincrético tipicas da miscigenagao racial brasileira
desde o periodo colonial e muito presentes em regides como a Amazdnia e o

Nordeste.

O oficio de curar através do ritual da Benzedura pode ocorrer associado
a outras praticas, sobretudo no ambito das festividades religiosas que sé&o
eventos ciclicos e cercados de grande expectativa e interesse tanto por parte
da comunidade onde elas ocorrem, quanto nas comunidades adjacentes.
Evidentemente que as festividades realizadas no interior do Estado possuem
uma carga de atragdo maior em relagdo a presenca das pessoas e a grande
mobilizagado por parte das comunidades que as realizam, por serem eventos
que movimentam variados aspectos como o turismo, a economia e,
dependendo da importancia da festividade, sua realizagdo incluem esforgos
conjuntos do governo estadual, das prefeituras municipais e de setores do

empresariado em nivel local.

Muitas das vezes, a festividade em si € o maior € mais importante
evento de toda uma localidade e sem a qual a mesma nao sobrevive em todos
os sentidos, sejam eles de ordem politica, econémica, sociocultural, religiosa e,
até mesmo, do ponto de vista historico. Um exemplo que sintetiza tais
postulados € a Festa de Sdo Tiago que é realizada ha mais de duzentos anos

no distrito/vila de Mazagéao Velho, no municipio de Mazagao.

Ainda assim, existe um conjunto de eventos circunscritos ao universo da

religiosidade popular que ocorrem nos limites urbanos e causam consideravel
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impacto. O ciclo do Marabaixo e do Batuque, especialmente nos bairros do
Laguinho, na antiga Favela (area entre o Centro e o Bairro Santa Rita, as
proximidades do Estadio Municipal Glicério de Souza Marques) e no Largo dos
Inocentes ou Formigueiros (atras da Igreja Matriz de Sao José), sdo exemplos
de eventos que, além de tradicionais sob o ponto de vista religioso, historico e
cultural, mobilizam uma imensa quantidade de pessoas a ponto fazerem parte
do calendario cultural do municipio de Macapa com apoio do governo estadual

e da prefeitura municipal.

Tais eventos, entre outros, possuem certos graus de similaridade com a
Benzedura, muito embora existam circunstancias ou pessoas que possam
inviabilizar ou nao aceitar tal proximidade ou envolvimento, mas, trata-se de
situagcdes até certo ponto isoladas. Em geral a Benzedura e as mulheres que
curam ao benzer sdo pessoas carismaticas, extremamente simpaticas na sua
grande maioria e benquistas no meio em que vivem e benzem, possuindo
prestigio e poder que muitas das vezes ultrapassam os reduzidos ou infimos

limites geograficos das suas comunidades.

Em determinadas circunstancias, as benzedeiras possuem uma ligagao
muito forte com outras modalidades de manifestagdo cultural e religiosa por
razbes familiares (parentesco entre pessoas que participam de diferentes
manifestacbes e por conta disso, naturalmente se aproximam) ou pela

diversidade de manifestagcdes no seio de uma mesma comunidade

Um universo muito préximo e que possui alguns pontos em comum com
a Benzedura é o das ladainhas, cujas maiores expressées sdo 0s senhores
Jodo do Cizino" (Jodo da Cruz da Silva - Curiau de Baixo). "Carolina" (Joaquim
Araujo da Paixao Curiau de Fora), Idalisio Cabral ou "Dada (Bairro do Pacoval),
"Mienraiguer" (Cirilo Ramos - Curiau de Dentro, Laguinho e Jesus de Nazaré),
este ultimo ja falecido?®®. Neste rol de personalidades ilustres que se
responsabilizaram pela preservagao da cultura popular e religiosa de raiz negra
africana com condimentos dos cultos indigenas e do catolicismo popular e
sincrético, pontua com admiravel mobilidade, articulacdo e dinamica o Sr.
Francisco Ferreira Ramos, amapaense nascido na localidade, Km9, 53 anos,
conhecido popularmente como *Chico da Lagoa".
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Além de rezar ladainhas em festividades religiosas realizadas tanto em
suas comunidades quanto em outras localidades do capital, do interior, nas
comunidades ribeirinhas e até mesmo no Estado do Para, mais precisamente
na regidao do Marajo, Seu Chico divulga na midia local os eventos com énfase
nas ladainhas. Ele também reune outros rezadores em cerimbnias com
celebrag&o conjunta e, ha cerca de dois anos, passou a registrar em video as
cerimonias, tendo langado dois dvd's com o claro objetivo de deixar para as
futuras geragdes o registro de uma tradicdo auténtica que precisa ser

preservada e constantemente valorizada

4.4. O cotidiano de reza e cura nas vozes das Benzedeiras

No decorrer da pesquisa de campo durante a etapa laboratorial da
construgédo do presente trabalho foram efetuadas entrevistas com benzedeiras
renomadas de bairros tradicionais do municipio de Macapa: a Sras. Maria
Pereira Silva, a Tia Anésia (amapaense, 110 anos, Bairro Santa Rita), Maria
Castorina Ardasse da Silva (amapaense, 78 anos, Bairros Jesus de Nazaré e
Laguinho) (Santa Rita), Nilcelene da Silva Trindade (amapaense, 42 anos,
Bairro do Trem), Tereza Rosa dos Santos (amapaense, 103 anos, Bairro do

Laguinho)?’, Maria Couto Salomao (paraense, 76 anos, Bairro Canal do Jandia)

Quanto a iniciacdo das benzedeiras entrevistadas nesse universo tao
interessante, mistico e fascinante, sob todos os aspectos, ocorreu de forma
quase comum com todas elas, com algumas curiosas excegdes. A quase
totalidade das entrevistadas comecou a demonstrar desde muito cedo esse
dom que acreditam ser divino e, com o nucleo familiar dividido entre os que
apoiavam e 0s que reprovavam ou se mantinham indiferentes a esse talento
natural, elas, por dever de consciéncia e aceitacido passaram a desenvolver as
qualidades que passariam a nortear as atividades que viriam a praticar. Para
ilustrar claramente esse aspecto, Dona Castorina atribui a faculdade divina o
dom com o qual foi investida e a missdo a ela destinada para efetuar suas
curas sem, contudo, revelar a procedéncia e o nucleo de onde emanou os
poderes para a sua pratica, por tratar-se fundamentalmente de uma

prerrogativa que "somente os benzedores sabem"?8,
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%6 Vale ressaltar que o trabalho de benzedura, independentemente do individuo que a pratica,
ndo se circunscreve apenas a comunidade onde o benzedor ou benzedeira reside, ampliando
seu raio de acgao, atinge as populagdes das comunidades adjacentes, chegando a ultrapassar

tais limites em determinados casos.

2T Provavel idade informada pela propria entrevistada sem, contudo, comprova-la via

documentagéao pessoal;

Diferentemente de Dona Castorina, que omite a origem de seu poder
curativo, Dona Nilce faz questdo de enfatizar as motivagdes e circunstancias
que justificam sua atividade de benzer e curar, além de concluir, do alto dos
trinta e dois anos ininterruptos de Benzedura, que o seu dom € inerente a sua
natureza enquanto ser humano e que lutar contra a predestinacdo somente
contribui para um conjunto de fatores negativos que levam a pessoa
"escolhida" a tristeza, depresséo, frustracdo e decepcgao diante das coisas da
vida e do mundo. Tendo descoberto aos 15 anos sua aptidao juntamente com
uma irma, também dotada de mediunidade, ela afirma que as benzedeiras

possuem:

"Varios tipos de mediunidade. Entdo, a gente é do tipo que, a gente
reza, incorpora as entidades com 'caboclos' como se fala. (...). Ai, eu
comecei um desenvolvimento, entendeu? Com os meus quatorze
anos, assim, rezava, comegava a ter visdes, que eu vejo muita coisa,
tanto que eu jogo as cartas e vejo essas coisas, né?"

Aos 110 anos, Dona Anésia num excepcional exercicio de memoria
relembra da fase inicial de sua militincia no universo da Benzedura, nao
obstante o fato de ter iniciado suas atividades depois de ter completado 31
anos de idade. Antes disso, exercia a atividade de parteira tradicional ou
"aparadeira®®, sendo, dessa forma, a Unica a destoar do contexto que
assemelha o processo de iniciagao das benzedeiras entrevistadas. De acordo
com sua neta e pajem, Catilene de Souza Coutinho, amapaense, 30 anos,

residente no mesmo domicilio da avd, a mesma
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"Primeiro ela foi parteira, ela é parteira, entdo, na época, como ela
morava no Mazagado, eles n&o procuravam meédico, eram mais
pessoas que faziam partos em casa e que benziam. Ai ela comegou
com uns trinta e poucos anos ". *

28 Entrevista concedida em 27.11.2008;

29 Entrevista concedida em 29.12.2008;

30 Expressdo que designava as mulheres que realizavam partos individuais, atividade muito
comum nas localidades brasileiras em que faltavam profissionais médicos no campo da
obstetricia;

Ainda nesse quesito, a entrevistada da comunidade alagoinhense®?,
Dona Tereza Rosa dos Santos revela que a pratica da benzedura é um
exercicio forjado a partir de principios de hereditariedade, tendo se iniciado
com o seu genitor (0 nome ndo foi mencionado) e cujo prolongamento se
estende por meio da 'benzigdo' efetuada por uma neta (também néo

referenciada), como ela mesma observa:

"Meu pai benzia (...) e (proferia) a oracdo do 'Pai-Nosso', foi a
primeira reza que Nosso Senhor Jesus Cristo deixou no mundo, foi o
'Pai-Nosso. Quando cura quebranto, a primeira coisa que a gente vai
rezar € o 'Pai-Nosso'.

Da area mais extrema do perimetro urbano da cidade de Macapa,
emerge a figura da Sra. Maria Couto Salomao, conhecida popularmente como
"Maroca" ou "Mae Velha", residente ha 18 anos em Macapa, sendo onze deles
no Bairro do Pacoval e o restante na area do Canal do Jandig**. O seu ingresso
no universo da Benzedura se deu por influéncia familiar indireta, na medida em
gue sua sogra a iniciou nesse oficio, e, direta, por dar continuidade a atividade
exercida por sua genitora, que também lhe ensinou a partejar. A militancia

como benzedeira se configurou, segundo suas proprias palavras:

"Eu comecei a benzer depois que eu tive minha primeira filha, e ai,
minha sogra comegou a me ensinar, pois, quem me ensinou foi a
minha sogra; de parto foi a minha méae e de béncgao foi a minha sogra.
(---) A minha mae era parteira, a minha sogra, n&o, ela s6 era de
benzer. Negdécio de rasgadura, quebranto, espanto, tudo ela benzia".
35
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31 Entrevista concedida em 11.03.2009;

32 Termo que designa os moradores do Bairro do Laguinho, independentemente de terem
nascido ou ndo na comunidade;

33 Entrevista concedida em 10.03.2009;

3 Area de urbanizacdo recente, ainda que precaria, localizada & margem esquerda do Rio
Amazonas, no extremo norte da capital, onde aportam diariamente um conjunto de
embarcacgdes e se localizam uma expressiva quantidade de estancias madeireiras. Atualmente,
essa area é tida como um logradouro publico (bairro) da periferia da zona norte de Macap3;

35 Entrevista concedida em: 14.03.2009;

A 'Benzecédo' ou 'Benzedura' se constitui num oficio caracterizado por
uma forte carga curativa, cerimonial e carregado de um interessante arcabougo
simbdlico e ritualistico. Envolve misticismo, religiosidade, interatividade entre
quem cura e quem se submete ao tratamento e, acima de tudo, fé na pajelanga
e nos poderes de quem a exerce a ponto de se abrir mao do tratamento médico
convencional e optar voluntariamente pela cura através da medicina popular e

sincrética manifestada no trabalho das benzedeiras.

Inicialmente, a terapia compreende a alternancia entre a reza (oragao)
calcadas no catolicismo e a massagem da area afetada (no caso de lesdes
corporais) e sobre a cabega e a témpora (nos casos de quebranto, feiticos e
outros males que demandem a cura espiritual) com o uso de esséncias,
banhas de animais, 6leos, etc. A parte de massoterapia popular consiste na
friccdo das maos sobre a area do corpo afetada simultaneamente aos detalhes
do diagndstico - feito no mesmo momento - e a prescricdo do tratamento pods-
benzigcdo a ser administrado pelo enfermo adulto ou o responsavel no caso de

adolescentes e criangas.

O componente ritualistico apresenta algumas peculiaridades ligadas a
aspectos como o procedimento e a metodologia adotada por cada Benzedeira.
Dona Castorina, cuja fama se estende de sua comunidade para todas as outras

da capital, chegando ao interior do Estado e até transcendendo os limites
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geograficos amapaenses, possui uma forma muito pessoal de executar seus
trabalhos de cura e reza, reafirmando o carater fundamentalmente religioso das

acdes que realiza. Segundo ela:

"Eu tenho fé em Jesus. Eu tenho meu trabalho, mas antes eu me
sento aqui e, logo, pego licenga para o meu Pai, 'proteja o meu
trabalho, me ajuda, me da forca para que eu consiga recuperar essa
pessoa. Porque vem gente deitado de cama, quando levanta, gracas
a Deus, ja é com seus pés. Eu tenho muita fé em Deus". 36

36 Entrevista concedida em: 27.11.2008.

Dona Maria Couto Salom&o acentuou os tipos de problemas ou
enfermidades mais frequentes no cotidiano de suas atividades e que
contribuem para a propagacéo da fama de quem 'benze' e cura para além das
fronteiras de sua comunidade, aumentando a clientela e, consequentemente, o
status e a proeminéncia das mulheres benzedeiras. Sobre os motivos que
levam uma quantidade cada vez maior de pessoas até seu domicilio, incluindo
pessoas cuja demanda constitui certos tipos de habilidades que, em alguns
casos, as benzedeiras ndo dominam ou se sdo avessas. Nesse aspecto, ela

enfatiza com certa veeméncia, que:

"Ah, esse negdcio de barriga, puxar barriga, quebranto e rasgadura.
Teve uma senhora que veio aqui, que era pra mim fazer um...

- 'A senhora que é a Maroca?

- Sou!"

S6 me tratam Maroca, mas meu nome é Maria.

- Eu vim aqui pra senhora fazer umas garrafadas.

-Ah, minha mana, esses negocio de garrafada, eu n&o sei.' Eu ndo
entendo de fazer esse negocio (...), sabe?

No que concerne aos universos alheios ao trabalho das benzedeiras, as
chamadas garrafadas' constituem um dos aspectos mais referenciado em
termos de distanciamento ou repulsa, por se tratar, segundo algumas das
benzedeiras entrevistadas, de algo relacionado ao universo do Candomblé ou

aos rituais de Macumba. Algumas, como Dona Castorina, admitem certas
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praticas que, embora desenvolvidas, ndo despertam muita simpatia. Em
relacdo a esse aspecto, ela afirma:

"(...). Eu benzo, eu fago banho. Meus banhos sé&o de ervas, eu nao
gosto de macumba. As vezes, vocé t4 com problema, vocé tem o seu
trabalho, vocé tem o seu carréo e vocé bota all. Vocé nao leva o seu
carro na porta de uma igreja pra jogar agua benta por cima, o padre
pegar uma mentira ou seja la o que for, né? Vocé ta enganado,
porque esse aqui (apontando para os olhos), € o maior feitico do
mundo. Sdo os nossos olhos. (...). Se cuide. Por que o mal olhado
derruba tudo, ele acaba". ¥

37 Entrevista concedida em: 27.11.2008

Outras como Dona Nilce, observam detidamente o comportamento das
pessoas que procuram pela benzigdo, acentuando a ma intengdo de alguns
clientes que procuram o tratamento alternativo para encomendar infortunio para
terceiros tidos como desafetos ou pessoas que simplesmente |hes despertam
inveja. Pessoas desse tipo, segundo ela, confundem e deturpam um trabalho
cuja natureza, esséncia e carater sao claros indicativos de bondade,
solidariedade, ungao, socorro e religiosidade. Para aqueles que a procuram

para "fazer o mal", ela afirma de forma contundente:

"Eu gosto de trabalhar com a luz, tem muita gente que frequenta a
minha casa, de todos os niveis, (...) tem muita maldade na cabeca do
pecador, porque, as vezes, a pessoa vem cuidar do mal, pra tirar uma
energia negativa, pra fazer uma cura, mesmo, mas tem muita gente
querendo fazer o mal para os outros. Pra mim, eu procuro ganhar luz,
porque nés vamos pagar tudo no Juizo Final. Se eu fizer o mal pra
vocé, esse mal volta pra mim." 3

Quanto a nao aceitagcdo ou mesmo recriminagao da atividade entre os
familiares, a Sra. Josefina Ardasse Picangco, 75 anos, solteira, doméstica,
residente na Av. Mae Luzia, n° 737, Bairro do Laguinho, irma de Valdomira
Ardasse Picancgo, conhecida como "Dona Vardica", uma das mais conceituadas
benzedeiras de Macapa3, residente durante décadas no Bairro Jesus de Nazaré

e falecida em 1982, confessa que nao gostava da atividade exercida pela irma
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e, quando procurada durante a pesquisa de campo, esquivou-se de entrevistas

e limitou-se apenas a declarar:

"Nao tenho nada pra falar sobre isso. Eu respeitava a minha irma
demais, mas ndo gostava disso, alias, nunca gostei. Eu ndo acredito
nessas coisas. Ela (a irma) sempre teve com isso desde nova, mas
eu nunca gostei e nunca quis saber. N&o tenho nada contra, mas néo
gosto, n&o gosto nem de falar desse assunto. Me desculpe".3®

Ao longo de mais de duas décadas e meia de militdncia no universo da
Benzedura, a experiéncia de Dona Nilce aponta para as dificuldades de
manifestacdo do referido dom no ambiente de familias tradicionalmente
catélicas ou protestantes, cujo fundamentalismo doutrinario ndo permite

desvios de rota e manifestagdes contrarias ao ideario dogmatico.

38 Entrevista concedida em: 29.12.2008.

% Declaracao feita informalmente durante a pesquisa de campo, em 09.03.2009.

No caso de sua familia, a propor¢ao foi muito mais impactante pelo fato de,
além dela, uma irma mais velha também ter manifestado o mesmo dom e ter,

por conta disso, sofrido as consequéncias dentro e fora da familia. Ela assinala:

"Eu tenho uma irma que também era 'média’, a gente nasceu com
essa mediunidade, s6 que a minha ima, ela nunca aceitou, né? Nao
gostava do espiritismo, entdo vi ela sofrer muito por causa das
entidades. (...) Meu pai era muito catélico e ndo aceitava essas coisas
(...) eu também nado queria passar a vergonha que é passava e
também a minha mae me levava para o psiquiatra, ai ele comegou a
passar 'Gadernal'. Ai o médico mesmo falou pra minha mae: 'Se eu
fosse a senhora, comegava a procurar esse tipo de ajuda porque
€ssa moga nao € aqui pra noés, procure um espirita".

Dona Nilce também fez questdo de abordar a experiéncia vivenciada por
terceiros para ilustrar mais enfaticamente as dificuldades enfrentadas pelos
individuos dotados do dom de benzer e curar. A carga de preconceito que recai
sobre as pessoas detentoras desse poder espiritual é tdo pesada e intensa que,
em muitos casos, as benzedeiras ou benzedores, sao tidos como
desequilibrados mentais e internados em unidades psiquiatricas. Sobre esse
aspecto, ela cita o caso de um cidadao interiorano que frequenta sua casa e

que:
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"(...) Ele foi internado como 'doido’' na Psiquiatria aqui, toma remédio.
Os pais nunca aceitaram; a méae, sim; o pai, ndo. (ES). Teve na
minha casa, hoje em dia ele ndo frequenta mais o hospital, ele era
espirita também, Era um problema espiritual, ndo psiquiatrico. Gragas
a Deus, ele ndo frequente mais essas coisas (tratamento psiquiatrico)

Circunstancias como essa e diversas outras atravessam a trajetéria das
mulheres benzedeiras a comecgar do nucleo familiar, passando por setores
componentes do universo de suas comunidades, o meio profissional e a
sociedade como um todo. Tais mulheres, diferenciadas em muitos aspectos em
comparagao com as outras categorias pessoais ou pertencentes ao mercado
de trabalho, em qualquer de suas configuragbes, vivem uma rotina diaria na
linha ténue entre a aceitacdo ou a rejeigdo em fungdo da atividade que

exercem.

4.5. O que pensam os médicos, académicos de medicina e outros
profissionais sobre a Benzedura

Evidentemente que um trabalho de investigagdo, pesquisa e analise de
uma tematica tdo presente no cotidiano de diferentes lugares e sociedades do
pais e do Estado do Amapa, como se afigura o fendmeno das mulheres
benzedeiras, jamais poderia prescindir de trazer a baila das discussbes acerca
desta curiosa e rica problematica, as vozes advindas do universo da medicina
constituida de modalidades terapéuticas de bases cientificos membros, tanto
0s que ja se encontram em pleno exercicio profissional, quanto daqueles que
ainda militam no ambiente académico onde sdo abastecidos de conteudos
tedricos e cientificos para adentrarem o mercado de trabalho desse ramo
profissional tdo indispensavel para a sociedade planetaria.

No decorrer da pesquisa de campo foram entrevistados 01 (um)
profissionais médicos de diferentes especialidades e dois académicos de
medicina em fase de residéncia meédica para que registrassem suas
impressdes sobre a benzedura e as mulheres que a exercem a despeito dos

tratamentos existentes na medicina em seu estagio atual.
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No rol de entrevistados foram selecionados individuos que possuem
relacdo intima ou mesmo indireta com o objeto de estudo e problematizagao
para que os fosse possivel elencar os diferentes posicionamentos a atitudes
diante do mesmo e para medir o grau de aceitabilidade ou repulsa-dependendo
evidentemente da circunstancia, contexto ou conjuntura em que a benzedura
suscitar no cotidiano dos depoentes - ante a ocorréncia dos casos de cura via
oragbes a esséncias orvas banhos, massagens e condimentos naturais da
medicina eminentemente popular Neste tocante, observa-se a opinido dos
académica de fisioterapia, Deolene Moura Monteiro, 33 anos e do académico
de Medicina, Oma H Ballarini, quanto a eficacia dos meios alternativos de cura,
no caso do presenta, a benzedura. A académica de fisioterapia acredita que:

(...) todo mundo procurava as benzedeiras pra resolver os problemas
das pessoas e tals, fosse problema de saude ou de qualquer outra
coisa, e por isso as pessoas acabavam por levar multo em
consideragdo o que elas the diziam.4°

E revela ainda que, por vezes se utilizou desses meios para buscar cura

para algumas moléstias que Ihe afligiam:

Particularmente, ou ndo suporto médico, mas devo admitir que vou
mals neles no que em uma benzedeira. Mas ainda vou nelas sim
Muito de vez em quando eu vou la na Dona Castorina pra ela puxar
uma rasgadura que eu tenho na costa. Me da um 6dio quando o
médico me diz que € apenas uma distensdo leve, se ele soubesse a
dor que eu sinto quando isso da.

Mas, apesar de ainda procurar ainda a ajuda de benzedeiras, ela admite

que essas praticas sdo procuradas com menor frequéncia, pois:

Tipo, a cidade cresceu muito. Isso é notoério! Sem falar que tem muita
gente de fora que traz outra coisa, sei |3, outras experiéncias talvez, e
a gente acaba se levando por essas mudangas. Assim, tipo, eu
continuo acreditando, ndo, eu acredito, meio que, elas fazem o que
fazia ha dez anos atras, mas nem todo mundo continua com a
mesma fé, entende? Antes elas eram mais procuradas, mas hoje néo.

A despeito da opinido, da académica, observa-se que, com todo
arcaboucgo tedrico adquirido na faculdade, a sua crenga persiste, mas agora
com uma nova interpretacdo, pois o conhecimento adquirido permite que ela
perceba que os fatores que influenciam o processo de cura baseiam-se em
conhecimentos empiricos sobre as plantas e em fatores psicologicos dos

pacientes. O académico de Medicina, Omar Haddad Ballarini, 26 anos,
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compartilha do mesmo pensamento da académica de fisioterapia: "(...) acredito
que a fé talvez ajude o cérebro a mandar estimulos aos sistemas do corpo,
como por exemplo o sistema imunoldgico. Mas ela (a fé) tem que estar

associada com outras coisas, para que funcione um tratamento.

Dentre os entrevistados durante a pesquisa de campo, foram
selecionados alguns depoentes de acordo com critérios relacionados a
experiéncias com benzedeiras. O funcionario publico Juvenil Moreira Braga,
amapaense, divorciado, 46 anos, afirma que no final da década de 1980 era

uma pratica frequente, € uma pratica tradicional.

40 Entrevista concedida em 27.12.2008

Quebranto, diarréia, levava para o benzedor, e o benzedor rezava e curava
crianga. Nem tudo era doencga para medico cuidar, e sim para benzedor." E que

ainda hoje procura, com uma certa frequéncia o auxilio de uma benzedeira.

Busco constantemente. Hoje eu vou mandar puxar a minha costa.
Vou procurar uma benzedeira. Pra essas coisas eu nao procuro
médico, e sim benzedeira que sabe puxar. Médico nado sabe curar
rasgadura, eles passam remédios que nao servem.

A contra ponto, analisa-se a opinido do Dr. Pedro Paulo Dias de
Carvalho, vice-governador e secretario estadual de saude desde outubro de
2006, exercendo a profissdao de médico especialista em urologia, nascido em
1959 em Macapa e criado em uma zona ribeirinha no municipio de Chaves
(PA), conheceu desde a infancia o fenbmeno da Benzedura e sempre soube
lidar com as circunstancias relacionadas aos processos de cura por parte de
"médicos" sem formacgdo académica e dotados de poderes tido como
sobrenaturais. Enquanto médico e gestor publico, possui uma leitura bastante

esclarecida sobre o trabalho das mulheres benzedeiras. Segundo ele:

Tem espago pra todos, confesso pra vocé, que eu jamais na
qualidade de médico, jamais iria criticar ou até mesmo fazer qualquer
tipo de comentario negativo a respeito desses procedimentos, sao
milenares. (...) e todo procedimento que busca a diminuicdo de um
sofrimento, a diminuicdo de uma dor, nés temos que busca-las, nés
temos que esgotar todas essas possibilidades. A questdo, por
exemplo, do parto normal, eu confesso pra vocé que, hoje, com o0s
conhecimentos meédicos que eu tenho, eu compreendo que as
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parteiras elas tém o seu papel no sentido de orientacédo, do aspecto
psicolégico das parturientes, porque numa gestagdo, a questédo
psicoldgica influencia muito(...). Agora, eu ndo sou muito favoravel,
que no mundo de hoje, com toda a tecnologia que nds temos, com
todo o conhecimento que ndés temos, a gente colocar uma moga de
dezessete anos do interior pra fazer um parto com uma parteira. Eu
acho que a parteira ela tem o seu papel nesse processo de condugao
da gestagcdo, acompanhando, explicando, passando a sua
experiéncia, agora a realizagdo do parto em si, eu pelo menos sou
fruto de alguém que teve parto normal, assistido por uma parteira
tradicional, mas hoje, os meus filhos, eu gostaria que eles fossem
trazidos ao mundo por uma parteira? Claro que ndo. Eu quero que
seja feito por um médico que estudou, amparado por toda uma
tecnologia. O que é que nds temos feito hoje, a Secretaria Estadual
de Saude tem feito? Ndés temos proporcionado cursos, pra que essas
parteiras possam conduzir esse trabalho que eu estou te dizendo de
acompanhamento, de fiscalizagdo, vocé tem que fazer o pré-natal,
porque o pré-natal é fundamental (...). Entédo, veja bem, nés temos na
nossa regiao uma dificuldade muito grande com profissionais médicos,
a dificuldade é enorme, e eu vejo que ainda nos interiores, ainda
existe um numero grande de partos provocados pelas parteiras, feito
pelas parteiras. O proprio Governo do Estado paga bolsa para as
parteiras. Tem um programa, entdo ai, vocé me diz: vocé & contra o
programa? Nao, ndo sou contra o programa, eu s6 acho que, o que
que eu estou fazendo, eu to fazendo de tudo pra que essas parteiras
s6 sejam utilizadas nos casos extremamente emergenciais...

A opiniao do entrevistado é fundamental para a analise do objeto e da

problematizagdo ora propostos, tendo em vista os papéis sociais que exerce:

médico, gestor da Secretaria de Estado da Saude e Vice-Governador. Tais

papéis sociais e a sua formag¢ao académica influenciam de forma determinante

a sua opiniao: admite a benzedura e o trabalho das parteiras sdo elementos

cruciais da cultura macapaense, e consequentemente, da cultura amapaense,

mas que diante dos avancos tecnoldgicos, o Estado ndo pode permitir que a

populacdo tenha tratamentos vistos como precarios, quando este tem por

obrigacao oferecer o que de melhor pode se proporcionar.

Tem o seu papel. Agora, eu quero que as mulheres do Estado do
Amapa tenham os seus filhos com médicos, dentro de unidades
hospitalares que tenham as condi¢cdes necessarias.

(...)

(...) nés estamos ainda num pais emergente, subdesenvolvido, e que
0 numero de profissionais médicos ndo consegue atingir todas as
regides e nds temos que fazer com que essas pessoas, as parteiras
tradicionais, elas tenham um minimo de conhecimento pra que
possam, pelo menos, numa situacdo emergencial, o que eu nao
aconselho, eu acho que as mulheres devem ter seus filhos em casas
hospitalares apropriadas, porque eu ndo consigo, mais nesse mundo
atual, compreender que as pessoas tenham os seus filhos la nos
interiores sem as minimas condig¢oes.
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4.6. A Benzedura como desdobramento da religiosidade catélica

A influéncia que as benzedeiras exercem emana nao somente da fé que
as pessoas de uma comunidade tem nas benzedeiras, mas também da igreja
Catodlica, que as reconhece como "servas de Deus Para a compreensao desta
relacado sera utilizado o conceito de circularidade social de Carlo Ginzburg, que
consiste na dinamica de aspectos da cultura popular por parte da cultura de
elite (institucionalizada), ou seja, o movimento reciproco e continuo que
influéncia os varios niveis de cultura Essa assimilagdo por parte da Igreja
Catdlica reforca a autoridade que estas mulheres tém perante a sua
comunidade, pois as reconhece como instrumentos de Deus, dando-lhes ainda

uma atividade oficial naquela instituicado que € o passe catdlico.

CONSIDERAGOES FINAIS

A sociedade brasileira em todas as suas estratificagdes apresenta como
uma de suas principais caracteristicas um carater amplo, abrangente
multifacetado, cuja diversidade se reveste de uma dimensao bastante singular
em cada uma das regides do pais e, particularmente na Amazbnia, esse
quadro apresenta um conjunto de peculiaridades relacionadas as
condicionantes politicas, econémicas e socio culturais e aos desdobramentos
da religiosidade catdlica, especialmente advindos da sua vertente popular e
configurados através de uma expressiva quantidade de festividades e
manifestacdes, dentre as quais se pode destacar a pratica da Benzedura.

No Amapa, de forma muito particular na capital Macapa, a religiosidade
popular e a cura de enfermidades, moléstias e resolugcado de problemas através
do oficio da Benzedura, ocorrem ainda com forte incidéncia e impacto nao
obstante as transformacgdes que se processaram no cerne da sociedade local,
sobretudo a partir da elevacéo do antigo territorio federal a categoria de Estado,
em 1988, a instalacdo da Area de Livre Comércio de Macapa e Santana
(ALCMS) e o consequente aumento populacional dela decorrente e que
deslocou para o entdo nascente Estado, principalmente para a capital cuja

populagao cresceu em niveis até entdo nunca atingidos.
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Apesar desse contexto de mudangas que alteraram sensivelmente o
cotidiano da sociedade macapaense, a Benzedura ou Benzecao, entre outras
manifestacdes oriundas do catolicismo popular, ainda pontua com desenvoltura
no tratamento das mazelas e problemas que atingem a sociedade local em
seus diferentes segmentos. Nesse curioso universo, emerge com destaque no
perimetro urbano do municipio de Macapa o contingente das mulheres
benzedeiras cuja proeminéncia se estabeleceu a partir de um nucleo
comunitario - Bairro do Laguinho - para posteriormente se irradiar por todos os
outros nucleos adjacentes ou ndo a sua circunscricdo, num interessante
composto terapéutico de reza e cura acompanhado da aplicacdo de esséncias
medicamentosas que incluem chas, 6leos, banhas animal e vegetal, ervas,
carogos, folhas e produtos farmacéuticos fabricados em laboratérios (cremes,
pomadas, emplastos, etc.) ingeridos ou aplicados na area do corpo afetada por
lesbes, tor¢des ou acidentes A Benzedura é recomendavel no tratamento de
diferentes tipos de moléstias, enfermidades ou males do corpo e da mente
(mau olhado, pragas, inveja, mau agouro, obtencdo de sorte no dia-a-dia, no

emprego, nos relacionamentos amorosos ou quaisquer outras circunstancias)

O habitat dessa pratica em Macapa € incontestavelmente o Bairro do
Laguinho e o inicio do fendmeno - concomitante ao surgimento do bairro,
remonta aos anos iniciais apos a criagao do Territério Federal do Amapa (TFA),
durante a década de 1940. A Benzedura obviamente precede a origem da
comunidade, contudo, sua incidéncia mais impactante se desenrola no
contexto e periodo citados, no ceme da expansdo urbana da cidade. A
propagacao, massificacéo e cristalizacdo da Benzegéao junto ao corpo social do
municipio também se confundem com a evolucgao historico-cultural de Macapa,

como de resto, de todos os outros municipios e localidades.

A compreensdo acerca de uma atividade to recorrente quanto
interessante do ponto de vista sociologico e antropoldgico-sem referenciar as
matrizes culturais demandas um roteiro de estudo, analise e problematizagao
bastante atirangenta a realizado sob notéarios de investigacdo e pesquisa de
campo que compreendam d conjunto de outras manifestagcdes que possuem

intima, estreita ou relativa proximidade com o objeto e a visibilidade sobre o
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universo di religiosidade (catolicismo popular) no qual se encontram inseridas

as "Mulheres Benzedeiras e suns curas e rezas

Desde etapa colonial, as circunstancias advindas do sincretismo
religioso expresso pelos negros escravos e compreendido como uma das mais
dinamicas e eficazes modalidades de reagao a escravidao - e suas correlagdes
com o cristianismo catdlico ibérico e os cultos e rituais indigenas, as
manifestacbes resultantes desse entrelacamento étnico  passaram
gradativamente a influenciar, sob a égide de um forte apelo religioso, no

cotidiano dos segmentos componentes da sociedade brasileira.

Explicar a longevidade de um fendmeno circunscrito ao universo da
cultura eminentemente popular com fortes tragos de religiosidade e simbolismo,
nao consiste em tarefa das mais simples pelo contrario, exige um rigoroso
exercicio tedrico metodoldgico cujo alicerce de maior solidez e funcionalidade
reside nos postulados advindos da Nova Histéria Cultural, presentes em
autores como Lynn Hunt e Peter Burke, entre outros. A primeira, enfatiza a
importancia do significado da Historia Cultural, enquanto campo novo e em
franca expansdo, cuja abrangéncia na abordagem dos objetos engendra
estudos mais aprofundados sobre micro campos anteriormente pouco
referenciados. O segundo autor celebrizou-se nas ultimas quatro décadas
como o principal historiador da vertente de estudos e pesquisas no campo
cultural e, entre seus principais postulados, pontua a emergéncia de aspectos
culturais do comportamento humano como centro privilegiado do conhecimento
historico e direcionados a um outro universo composto de valores pertencentes

a grupos particulares, em espacos e épocas especificos.

A Benzedura se apresenta como um elemento dindmico no cerne das
manifestagcdes culturais oriundas das ac¢des individuais e coletivas dos estratos
menos assistidos da sociedade brasileira, incidindo com maior intensidade nas
areas rurais e ribeirinhas de regides como a Amazoénia e o Nordeste. No
Amapa, especialmente em Macapa, esse fenomeno se faz bastante presente
nos logradouros que constituem o perimetro urbano do municipio de Macapa
Manifestacdo forjada a partir dos eventos relacionados aos nucleos sociais
compostos por afrodescendentes e que se irradiaram a partir do Bairro do

Laguinho, proliferando-se por toda a cidade, a comecgar da efetivacdo do
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processo de expansao urbana ocorrido no periodo imediatamente posterior a
criacdo do Territério Federal do Amapa. Tais eventos, Benzedura e
configuracdo do espago urbano de Macapa alocam num mesmo quadrante, a
religiosidade e a poder publico, em sentido convergente ou na via contraria,

dependendo das circunstancias que atravessaram suas trajetorias

Nesse aspecto, o oficio da Benzedura pelas mulheres a partir do Bairro
do Laguinho ganha uma dimensao espetacular, na medida em que se reveste,
ao longo de seu curso, numa acado social que potencializa individual e
coletivamente os sujeitos atuantes, atribuindo-lhes um poder natural que se
estende através de geracgdes gestadas no plano familiar, em meio aos servigos
prestados no interior de uma determinada comunidade ou além desse limite
Esse carater é ratificado por Michel Foucault, que reconhece a atribuicdo de
autoridade aos individuos que efetuam o suprimento de diferentes demandas
sociais em seu convivio familiar ou comunitario, tornando-se imprescindiveis
para o corpo social do qual tomam parte e assumindo posicao de destaque em
nivel local a despeito de condicionantes de ordem social, cultural, politica ou
economica. Através da Benzecdo, as mulheres passam a ocupar a linha de
frente das transformagdes que podem modificar radicalmente o cotidiano de

suas comunidades ou setores que lhe sao adjacentes.

Na oralidade expressa através do exercicio da memoria, pormenorizado
de forma dindmica em autores como Ecléa Bosi em Memdria e Sociedade:
Lembrancas de Velhos, os holofotes de reconstrugdo de acontecimentos
histéricos de um passado recente incidem sobre as falas de pessoas idosas,
testemunhas oculares das circunstancias expressas em seus relatos. Mais do
que testemunhas oculares, as Benzedeiras sdo as personagens principais dos
episodios transmitidos nos depoimentos relacionados as curas alternativas e a
manutencgdo do status quo do catolicismo tradicional e dogmatico por meio de
suportes simbolicos e ritualisticos do catolicismo popular e eminentemente

sincrético.
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Entrevista com o Sr. Heldoelson de Sousa Alencar Filho, 48 anos,
autéonomo, natural de Macapa-AP, residente no bairro Congos. Entrevista
realizada no dia 19 de dezembro de 2009, em sua residéncia.

1) Como era disponibilidade de médicos e hospitais em Macapa no final da
década de 19807

Resp.: Médica em Macapa naum tinha, s6 curandeiro. A gente saia daqui e

ia p Belém, mas eu trouxe a minha filha de Belém p ser curada aqui por

uma bezendeira. Ela me cobrou um cruzeiro pra colocar na frente do
santinho e ele benzou por trés meses. Um criolo Seu Julio.

2) Como vocé via as praticas das benzedeiras/parteiras no final da década
de 19807

Resp.: Eu ndo acreditava, mas eu levei minha fila p Belém em uma clinica,

cara em um caixote. Eu brigueina clinica porque la era um puleiro. Resolvi

vir p Macapa. Minha filha nem dormia mais. Hoje ela & bonita, forte e

exuberante. Se ndo fosse ele eu tinha perdido a minha filha.

3) Qual a influencia que o processo de urbanizagdo da cidade de Macapa
trouxe para sua crenga na autoridade e no trabalho das
benzedeiras/parteiras?

Resp.: Acreidot muito mais nessas pessoas do que nesses malditos

meédicos, bando de pilantras, safados. Sabe quantas vezes eu tomo

remédio de farmacia, nenhuma. Esses nossos médicos, ndo todos, nao
valem nada. Eles méo fazem uma atualizagéo.

4) Voce ainda busca com frequéncia a ajuda fisica ou espiritual das
benzedeiras?

Resp.: Sempre eu busco as pessoas mais antigas que sabem mais que

esses médicos. Os médicos s&o a classe mais baixa que tiver.

5) Em sua opinido benzedeiras/parteiras ainda exercem autoridade dentro
de sua comunidade?

Resp.: Eu te garanto que 99 por cento acredita. Eu pelo menos sou um, eu

naum tomo remédio de farmacia, se disserem que merda de cachorro passa

a dor eu acredito, mas se me derem dipirona eu nao tomo.

6) Na sua opinido esta autoridade vai desaparecer um dia?
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Resp.: Olha, tudo isso possa acontecer. E hereditario. Se nos continuarmos
a mostrar isso p nossos filhos, eles vao acreditar mais nessas pessoas do
que nesses médicos. (classe de médico).
Entrevista com o Sr. Omar Hadad Ballarini, 26 anos, académico de
medicina, residente no Bairro Cabralzinho. Entrevista realizada em 21 de
dezembro de 2008.
Alinne Nauane- O que vocé entende por meios alternativos de cura?
Omar- buscar a cura sem ajuda de farmacos industriais?
A- Entéo, se vocé acredita em meios alternativos de cura, o que acredita que
torna esses meios eficazes?
O:- Conhecimento empirico de coisas certas embora ainda ndo explicada pela
ciéncia e a fé.
AN- Vocé sabe que a cura ndo depende exclusivamente do médico, mas
também do paciente Fazendo uma analogia com as benzedeira, vocé acredita
que a fé que as pessoas tem nesses meios se torna um fator determinante
para o resultado entenda fé como fator psicolégico.
O:- Sim, acredito que a fé talvez ajude o celebro a mandar estimulos a os
sistemas do corpo, como por exemplo o sistema imunolégico, mas ela (a fé)
tem que estar associada com outras coisas para que funcione um tratamento
AN- Tendo em vista, que as mudancas ocorrem cada vez mais rapido e que
antigos habitos e algumas tradigbes sao deixados de lado, vocé acha que a

pratica das benzedeiras continuara presente nas comunidades (em Macapa).

O:-acho que sim, € uma pratica muito antiga. E quando as pessoas perdem sua
esperanga em tratamentos médicos, buscam no desespero, como ajuda, o que

nao podem explicar.

Entrevista com o Sr. Juvenil Moreira Braga, 46 anos, funcionario publico,
natural de Amapa-AP, residente no Bairro Sao Lazaro. Entrevista realizada

em 20 de dezembro de 2008, em sua residéncia.

1) Como era a disponibilidade de médicos e hospitais em Macapa no final
da década de 19807
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Resp. Era dificil, ndo tinha muita disponibilidade. Faltava médico especialista.
Qualquer coisa a gente levava para o benzedor. Ele resolvia.

2) Como vocé via as praticas das benzedeiras/parteiras no final da década
de 19807

Resp.: Era uma pratica frequente, € uma pratica tradicional. Quebranto, diarréia,

levava para o benzedor, e o benzedor rezava e curava crianga. Nem tudo era

doencga para medico cuidar, e sim para benzedor.

3) Qual a influéncia que o processo de urbanizagdo da cidade de Macapa
trouxe para sua crenca na autoridade e no trabalho das
benzedeiras/parteiras?

Resp.: Afetou, houve uma diminui¢cao consideravel. A pratica de bezencao esta
quase que acabando. Hoje as pessoa procuram mais os meédicos. Com certeza.

4) Vocé ainda busca com frequéncia a ajuda fisica ou espiritual de
benzedeiras?

Resp.: Busco constantemente. Hoje eu vou mandar puxar a minha costa. Vou
procurar uma benzedeira. Pra essas coisas eu ndo procuro médico, e sim
benzedeira que sabe puxar. Médico n&o sabe curar rasgadura, eles passam
remédios que nao servem.

5) Em sua opinido benzedeiras/parteiras ainda exercem autoridade dentro
de sua comunidade?

Resp.: Sim. Mas ndo como antes, mas ainda influenciam muito. Principalmente
nos interiores e nas regides mais afastadas da cidade.

6) Na sua opiniao esta autoridade vai desaparecer um dia?

Resp.: Vai, totalmente nado, vai reduzir a quase nada, principalmente nos

grandes centros.
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Entrevista com o Sr José ldalisio Cabral, funcionario publico, natural de
Campina Grande, Macapa-AP, residente no bairro do Pacoval. Entrevista
realizada no dia 17 de margo de 2009, em sua residéncia.

ALINNE NAUANE: Ha quanto tempo o senhor mora aqui?

JOSE IDALISIO:-27 anos.

AN-E antes de morar aqui, o senhor morava onde, quando senhor era pequeno?
JI:- Eu nasci, e me criei até os dezessete anos na comunidade de Campina
Grande, que fica no KM 21 da Macapa-Jari. Ali proximo do Balneario do Tomé.
AN:- Desde quando o senhor reza Ladainha?

JI-Eu t6 ha seis anos.

AN:- Isso € uma tradicdo na sua familia?

JI- E Meus pais, meus tios, todos rezavam ladainhas.

AN:- E o senhor reza muita ladainha hoje?

JI:- Quando convida, né. Por exemplo, eu tenho uma pra rezar amanh3, la no
Mata Fome.

NA: - E Mata-Fome fica onde?

JI: - Fica aqui na estrada AP-70, ali proximo do Abacate da Pedreira,

AN: - O senhor ja foi em uma benzedeira? O senhor conhece alguma
benzedeira?

JI:- Ja. Conheco varias benzedeiras

AN:- E o senhor ja foi em uma? Pra benzer pra puxar?

JI:- Ja, até mesmo porque a minha mée € uma. A minha mae é benzedeira, é
parteira, puxadeira.

AN:- A sua mae ainda é viva?

JI- E viva.

AN-E onde ela mora?

JI: - Na comunidade de Campina Grande.

AN: - O senhor pode contar um pouquinho da historia da sua mae pra gente?
JI:-Da minha mée eu até ndo sei, mas da minha avo eu tenho bastante histéria
pra contar. Porque a minha avo também era parteira benzedeira, puxadeira e
parteira.

AN: - Qual é o nome da sua avé?
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JI: - E Thereza, com "H", Cabral. Era uma negra, descendente do Curiau, que
chegou pra morar na comunidade de Campina Grande em 1930, e Ia habitou
até (19)78, quando ela nos deixou e partiu pro andar de cima

AN: - E naquela épocas, as pessoas procuravam muito ela?

JI: - Procuravam muito, até mesmo porque tinha bastante, mas como diz a
historia, puxador tem muito, mas que saiba puxar sdo poucos.

GISELA: - E além de puxar, procuravam ela pra qué?

JI:- Pra benzer, e pra partejar, inclusive, acho que ela aqui foi uma das grandes
parteiras, aproximadamente ela pegou mais de cem criangas, entre Matapi,
Maruanum, S&o Pedro dos Bois e Macapa.

AN:- E o senhor nasceu nas maos delas?

JI:- A minha mée teve nove filhos e todos os nove foi ela que pegou, e todos
nascidos na comunidade de Campina Grande.

AN:- E naquela época, tinha muita falta de médico?

JI:- E como tinha, porque o Amapa antes de Territorio (Federal), era municipio
do Para, era muita escassez de médicos, enfermeiros e outros, entdo a unica
forma que tinha era os puxadores, os benzedores, era os chamados
curandeiros, que tinha bastante. Inclusive eu sou de uma familia que tem essa
tradicdo de curandeiros, benzedeiros, puxadores e parteiros e rezadores de
ladainhas, um bocado deles.

AN:- E o senhor n&o quer contar alguma experiéncia que o senhor teve? A sua
avo lhe puxou, quando o senhor era crianga?

JI:- A experiéncia maior que eu tive € que quando eu tinha sete anos, eu cai e
quebrei o brago. Esse brago, que a veia bateu pra ca, com o trinta dias eu ja
tava bom, com os poderes da minha avd, e com a bengao de Deus.

G:- E a sua mae ou a sua avo, nunca falou pra vocé como foi pra ela chegar a
ser benzedeira? Como foi pra ela adquirir esse dom?

JI:- Olha, isso ai € um dom determinado por Deus, porque esse dom de
benzedor e parteira, isso ai € um dom de Deus, porque até mesmo, a minha
avo, o primeiro parto que ela fez foi o da minha méae: ela teve sozinha, em 1926,
foi o primeiro parto que ela fez, e dai ela comegou a carreira de parteira e dai
ela sO deixou de fazer, o ultimo parto que ela fez foi em (19)76, e dois anos

apos ela faleceu.
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AN:- Qual foi o motivo para o senhor comecgar a rezar ladainha? Porque o
senhor ja tem um histérico de familia de pessoas que tém o dom de ajudar as
outras?

JI:- Isso ai, é bem simples. E porque quando a gente era crianga, 0 meu pai
rezava ladainha, e a gente nunca se interessou em aprender porque tinha ele
pra rezar. E a sempre gente dizia "pra qué aprender? Tem o papai pra fazer!".
E quando o Papai do Céu precisou do Papai da Terra, a gente precisou de um
rezador, e n6s temos uma festa na nossa Comunidade, que é de Santa Luzia,
que é na época de dezembro, e a gente tinha muita dificuldade de conseguir
um rezador, até mesmo porque a escassez financeira, ela € um pouco ardua, e
a gente se dispbe em conseguir dinheiro pra arranjar um transporte pra levar o
rezador e trazer. Ai foi a maneira que eu consegui de aprender a rezar. Foi ai
que a gente foi dar valor e a dedicagao para tal. Ai, eu implorei nos pés do Seu
Chico, quase uns seis meses, até que ele me trouxe uma copiada, € eu fiz, e
desde 2004, eu comecei a rezar, e eu rezo na festa la de casa em dezembro,
rezo da Santissima Trindade, la no Santa Rita, eu rezo de Santo Antonio, 14 na
Campina Grande, e rezo de Jesus Maria José, la na Campina Grande também,
e agora fui convidado pra ir |a pro Mata-Fome pra gente ir pra la ja, rezo no
Maruanum pela festa da Conceigcado, que também é da minha familia. Entao ai,
a gente comecgou a dar o valor, que a gente sempre tem que aprender uma
coisa boa pra ajudar as pessoas que necessita, e hoje eu tenho essa vocagéao
comigo de que sempre tem que ajudar as pessoas, porque todo mundo tem
que aprender alguma coisa, a gente nunca pode ficar dependendo de ninguém
porque a gente ndo é imortal, a gente € mortal, e quando pensa, a gente perde
aquela pessoa e vai dar valor e vai sentir o tempo que ele perdeu por nao
aderir mais cedo, se eu tivesse aderido mais cedo, talvez eu fosse um rezador
mais cedo, mas ainda eu me sinto feliz por saber e ajudar e contribuir com as
pessoas pra desenvolver, porque € uma coisa que ta ficando dificil, porque os
nossos rezadores antigos estdo partindo, e gente t4 sentindo um pouco de
dificuldade, mas enquanto a gente puder, tiver forga e voz, a gente ta ajudando
a comunidade.

AN:- O senhor falou na questao de valorizar, de aprender, e hoje, os jovens, se

interessam?



74

JI:- Noventa por cento n&o. Dez por cento, as vezes, ajudam a contribuir. Mas
0s noventa por cento ndo dao o minimo valor, mas amanha, eles vao comegar
a sentir, que eles vao comecgar a aprender, até mesmo porque € uma cultura
religiosa que vem dos nossos antepassados e que ela precisa ser preservada
porque, a preservacao da nossa cultura nés mostra o que o passado trouxe ao
presente, e o que o presente tem para o futuro, sem passado ndo tem presente,

sem presente nao ha futuro.

Entrevista com o senhor Pedro Paulo Dias de Carvalho, médico,
Secretario Estadual de Saude, Vice-Governador, 50 anos, natural de
Macapa-AP. Entrevista realizada em seu consultério, no Hospital Sao

Camilo no dia 16 de margo de 2009.

NOME: PEDRO PAULO DIAS DE CARVALHO PROFISSAO: MEDICO
UROLOGISTA, VICE-GOVERNADOR DO ESTADO DO AMAPA,
SECRETARIO DE ESTADO DA SAUDE.

ALINNE NAUANE: Conte um pouco da sua histéria. Como o senhor veio do
interior, como o senhor foi pra faculdade....

PEDRO PAULO:- Certo, deixa eu te dizer: eu tenho uma familia rural. Eu sou
descendente de portugueses com indio, a minha mae era portuguesa, e 0 meu
pai era daqui, da regido. Entdo, eu, por incrivel que parega, eu nasci nessa
regido chamada Bairro do Perpétuo Socorro, por parteira, eu nasci aqui, € com
dez dias, eu retornei pra fazenda, né, e na verdade, nessa época, a grande
maioria das pessoas, as mulheres tinham os seus filhos com parteiras, entao
eu nasci de parto normal, uma familia de nove (filhos), eu sou o oitavo, e toda a
minha infancia foi na fazenda. Com cinco anos de idade, seis anos é que eu

vim pra cidade estudar. Mas até seis anos de idade foi na fazenda.

AN:- Desculpe a indiscricdo, mas em que ano o senhor nasceu?

PP:- Eu nasci em (19)59.
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AN:- O senhor veio, provavelmente, em 65 pra Macapa...
PP:- 65, 66...

AN:- Nesse periodo, em Macapa, existia muita auséncia de médico, e as
recorriam muito a parteiras e benzedeiras, e a sua familia, recorria a elas
naquela época?

PP:- Tinha um tratamento que era muito comum dado, que tinha que levar a
crianga na benzedeira, pois quando a crianga apresentava algum tipo de
diarréia, se usava muito o termo de que era quebranto, mau-olhado, entdo, s6
aquelas pessoas que tivessem o dom, determinadas senhoras, determinados
senhores, eles tinham o dom e sabiam rezar muito bem, e eles faziam tipo uma
comunicacgao entre o ser, aquela pessoa, e a questao da energia, da crenga,
entdo era isso que era chamado. E até hoje, se vocé for observar, ainda existe
muito aqui na nossa regiao a questao das benzedeiras, por incrivel que parega,
depois que as criangas eram benzidas, as criancas melhoravam. Acredito que

seja mais a questao da fé.

AN: - E é isso que eu quero the perguntar: o senhor, enquanto médico, tendo
vivido, praticado "essa fé" o que o senhor acha que realmente acontece: é
uma questao psicoldgica. Pois a questdo psicoldgica influencia muito mais, o
senhor enquanto médico sabe, boa parte do tratamento € fator psicoldgico,
para que ocorra um resultado positivo. Qual € a sua opinido.

PP - Eu acredito que sejam duas coisas que caminham paralelamente: primeiro
que elas usavam também os chas, as plantas medicinais, isso remonta de
muitos anos, e isso também funciona, e até hoje se vé que tem algumas
plantas medicinais que elas tém uma agao, tém um mecanismo de agao, em
determinadas doengas, mas o mais importante de tudo isso, era a questao
psicolégica, se vocé for observar o que ocorre hoje nas filas dos hospitais, €
que uma grande quantidade de pessoas, elas ndo estdo doentes, elas estao
carentes, é diferente, mas entendo, que o papel destes procedimentos, da
forma que era feita, tinha uma influéncia grande dos aspectos psicoldgicos.
Porque se vocé pegar uma doenga, por exemplo, uma intoxicagdo alimentar,
provocada por uma bactéria, se vocé nao tomar remédio, vocé vai morrer, com

certeza, a chance é muito grande de vocé ter um problema, mas se for um
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rotavirus, o que vocé precisa fazer com essas criangas, € dar agua, dar uma
alimentacgao leve, manté-la hidratada, porque o virus por si s6 vai passar, entao,
muitas dessas doencgas, as causadas por virus, elas tém um periodo, elas tem
um tempo, e por conta desse tempo, € que a gente compreende que a fé,

poderia até antecipar esse tempo.

GISELA: - A gente estava fazendo exatamente isso: o confronto do saber
popular e do saber cientifico, e no caso, vocé teve os dois, viveu no interior
uma época, e agora vocé é médico. Vocé acha que a sua formagao de médico
faz com que vocé deixe de acreditar um pouco nessa questado das benzedeiras?

Ou vocé acha que tem essa importancia.

PP: - Tem espaco pra todos, confesso pra vocé, que eu jamais na qualidade de
médico, jamais iria criticar ou até mesmo fazer qualquer tipo de comentario
negativo a respeito desses procedimentos, s&o milenares. Eu vejo que tem
espaco pra todos, e todo procedimento que busca a diminuicdo de um
sofrimento, a diminuigdo de uma busca-las nés temos que esgotar todas essas
possibilidades. A questao, por exemplo, do parto normal, eu confesso pra vocé
que, hoje, com os conhecimentos médicos que eu tenho, eu compreendo que
as parteiras elas tém o seu papel no sentido de orientacdo, do aspecto
psicolégico das parturientes, porque numa gestagdo, a questdo psicolégica
influencia muito. Vocé vé que tem mulheres gravidas que n&do sentem
absolutamente nada, e tem outras mulheres que a gravidez passa a ser uma
doenga, mas se vocé vai observar, essas mulheres que tem as suas gestagdes
tipo doencga, sao pacientes que tém uma fragilidade emocional muito grande,
entdo isso influencia. Se vocé tiver uma parteira, para ir acompanhando,
orientando, passando a sua experiéncia pra essa jovem que vai ter o seu bebé,
eu nao tenho nenhuma duvida que vai dar um resultado extremamente positivo.
Agora, eu ndao sou muito favoravel, que no mundo de hoje, com toda a
tecnologia que ndés temos, com todo o conhecimento que nds temos, a gente
colocar uma moca de dezessete anos do interior pra fazer um parto com uma
parteira. Eu acho que a parteira ela tem o seu papel nesse processo de
condugdo da gestacdo, acompanhando, explicando, passando a sua

experiéncia, agora a realizagdo do parto em si, eu pelo menos sou fruto de
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alguém que teve parto normal, assistido por uma parteira tradicional, mas hoje,
os meus filhos, eu gostaria que eles fossem trazidos ao mundo por uma
parteira? Claro que ndo. Eu quero que seja feito por um médico que estudou,
amparado por toda uma tecnologia. O que é que noés temos feito hoje, a
Secretaria Estadual de Saude tem feito? Nos temos proporcionado cursos, pra
que essas parteiras possam conduzir esse trabalho que eu estou te dizendo de
acompanhamento, de fiscalizagdo, vocé tem que fazer o pré-natal, porque o
pré-natal € fundamental. Se vocé tiver uma gravidez, o pré-natal, o
acompanhamento da gravidez € fundamental que seja feito pelo médico, e nédo
por uma parteira. Entdo, veja bem, nés temos na nossa regidao uma dificuldade
muito grande com profissionais médicos, a dificuldade € enorme, e eu vejo que
ainda nos interiores, ainda existe um numero grande de partos provocados
pelas parteiras. feito pelas parteiras. O préprio Governo do Estado paga bolsa
para as parteiras Tem um programa, entdo ai, vocé me diz: vocé é contra o
programa? Nao, ndo sou contra o programa, eu s6 acho que, o que que eu
estou fazendo, eu to fazendo de tudo pra que essas parteiras s6 sejam

utilizadas nos casos extremamente emergenciais...

AN:- Afinal de contas, o Estado tem o seu papel...

PP:- Tem o seu papel. Agora, eu quero que as mulheres do Estado do Amapa
tenham os seus filhos com médicos, dentro de unidades hospitalares que

tenham as condi¢cdes necessarias....

AN- Ou seja, o senhor vé a atuagado das parteiras como sendo (provocada)
pela auséncia do Estado. Ndo havendo o Estado, elas seriam as mais
habilitadas para proceder os partos...

PP:- O que eu vejo, € o0 seguinte, 0 nosso pais, nds estamos ainda num pais
emergente, subdesenvolvido, e que o numero de profissionais médicos néo
consegue atingir todas as regiées e nos temos que fazer com que essas
pessoas, as parteiras tradicionais, elas tenham um minimo de conhecimento
pra que possam, pelo menos, numa situagcdo emergencial, 0 que eu nao

aconselho, eu acho que as mulheres devem ter seus filhos em casas
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hospitalares apropriadas, porque eu n&do consigo, mais nesse mundo atual,
compreender que as pessoas tenham os seus filhos Ia nos interiores sem as
minimas condi¢des. Antigamente, eu t6 dizendo a vocé, os meus irmaos
nasceram de parto normal, l1a no interior, s6 com a ajuda de Deus e dessas

parteiras tradicionais, mas hoje nao é concebivel mais isso.

Entrevista com a Sr Deolene Moura Monteiro, académica de Fisioterapia,
33 anos, natural de Macapa-AP, residente no Novo Buritizal. Entrevista

realizada no dia 27 de dezembro de 2008, em sua residéncia.

1) Como era a disponibilidade de médicos e hospitais em Macapa no final da
década de 19807?

Resp.: Nao me lembro bem, porque eu era pequena na época, mas acho que
nao era muito boa, porque, por exemplo, ja tinha posto de saude, mas era dificil

encontrar médicos

2) Como vocé via as praticas das benzedeiras/parteiras no final da década de
19807

Resp.: Bem, como ja disse, eu era pequena, mas me lembro que a maméae me
levava para uma senhora que fazia umas oragdes na minha cabeca e que as
vezes fazia massagem no meu pé com um tipo de pasta. Quando eu saia de la
ja me sentia bem melhor. A mamae dizia que ela espantava os maus espiritos.

Eu acreditava.

3) Qual a influéncia que o processo de urbanizagdo da cidade de Macapa
trouxe para sua crenga na autoridade e no trabalho das benzedeiras/parteiras?
Resp.: Tipo, a cidade cresceu muito. Isso é notoria! Sem falar que tem muita
gente de fora que traz outras coisa, sei 14, outras experiéncias talvez, e a gente
acaba se levando por essas mudangas. Assim, tipo, eu continuo acreditando,
ndo, eu acredito, meio que, elas fazem hoje o que faziam ha dez anos atras,
mas nem todo mundo continua com a mesma fé, entende? Antes elas eram

mais procuradas, mas hoje nao.

4) Vocé ainda busca com frequéncia a ajuda fisica ou espiritual de benzedeiras?
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Resp.: Ndo com muita frequéncia. Particularmente, eu ndo suporto meédico,
mas devo admitir que vou mais neles no que em uma benzedeira. Mas ainda
vou nelas sim. Muito de vez em quando eu vou la na Dona Castorina pra ela
puxar uma rasgadura que eu tenho na costa. Me da um édio quando o médico
me diz que é apenas uma distensao leve, se ele soubesse a dor que eu sinto

quando isso da.

5) Em sua opinidao benzedeiras/parteiras ainda exercem autoridade dentro de
sua comunidade?

Resp.: Acho que sim. Assim, isso era mais forte antigamente, porque todo
mundo procurava as benzedeiras pra resolver os problemas das pessoas e tals,
fosse problema de saude ou de qualquer outra coisa, e por isso as pessoas

acabavam por levar muito em consideracao o que elas Ihe diziam.

6) Na sua opinido esta autoridade vai desaparecer um dia?

Resp.: Talvez. Esse mundo muda o tempo todo, e coisas que eram muito
comuns antigamente, ja sdo raridades hoje em dia, e algumas delas ja nem
existem. Hoje o mundo esta de cabecga, ndo ha mais respeito por nada, e
antigos valores ja ndo sdo mais praticados. De verdade, infelizmente, acho que

um dia va desparecer sim.

Entrevista com a senhora Maria Couto Salomao, benzedeira, catdlica
praticante, 76 anos, natural de Chaves-PA, residente no bairro Canal do
Jandia. Entrevista realizada no dia 14 de margo de 2009, em sua

residéncia.

ALINNE NAUANE: T4, D. Maria, a senhora veio pra ca ha dezoito anos. E a

senhora sempre benzeu?

DONA MARIA: Sempre benzi. Benzo crianga, puxo barriga de mulher, s6 nao
assisto mais porque a vista ndo da mais, puxo barriga, benzo quebranto,

espanto
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AN:- Em que momento a senhora descobriu 0 seu dom de benzer? E desde

quando a senhora benze?

DM:- Eu comecei a benzer depois que eu teve a minha primeira filha, e ai a
minha sogra comegou a me ensinar, pois quem me ensinou foi a minha sogra;

de parto foi a minha mae e de parto foi a minha sogra.

AN:- E a sua mé&e nao benzia? Ela so6 fazia parto?

DM:- Nao, benzia. Ela benzia, ela puxava a mulher, puxava a barriga da mulher.
A minha mae era parteira, e a minha sogra nao, ela s era de benzer negocio

de rasgadura, quebranto, espanto, tudo ela benzia.

AN:- Deixa eu Ihe dizer uma coisa: a senhora veio pra ca ha dezoito anos, mais
ou menos em 1991, logo depois da criagdo do Estado (do Amapa). E naquela

época, a senhora era muito procurada?

DM- Nao muito, porque naquela época ninguém sabia que eu era benzedeira.
Era algumas pessoas que vinham aqui em casa. Tinha uma senhora que
morava la perto de casa, eu morava ali no Zé Duarte, entdo la que a minha
mae e meu pai moravam, depois que eles morreram eles venderam tudo, quer
dizer a minha irma, que vendeu, que se dependesse de mim, eu ainda tava 13,
eu sinto saudade de |a, mas a minha irma quis vender, eu foi obrigada a vender,

€ ai eu comprei essa casa aqui, e isso faz sete anos.

AN:- Mas a senhora é muito procurada hoje? DM- Sou, gracas a Deus, ganho

bem meu dinheirinho com esse negdcio de bezengao.

AN-E as pessoas the pagam direitinho? DM- Tem muitos que pagam, tem
muitos que nao, porque eu ndo cobro de ninguém. A pessoa da se quiser, se
nao quiser ndo da. Eu sé peco a Deus que aquela minha oragao faca efeito,
aquela bezengdo de crianca, de mulher barriguda E, mas eu ndo cobro, eu

nuca cobrei de ninguém.
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AN:-E tem alguma filha sua que benze?

DM-N&o, ninguém se interessa. Um filho, um filho eu tenho, que ele benze,

mas ele mora la pro Afua.

AN - Ele mora pro Afua! E ele € muito procurado 1a?

DM - E procurado, mas n&o é tanto assim. AN-A senhora prefere ir ao médico

ou em uma outra benzedeira?

DM - Olha, é dificil eu ir no medico, mas também é muito dificil eu ir noutra
benzedeira Olha, eu puxo, mas é dificil eu mandar me puxar. Sou boa de saude,

gragas a Deus.

AN - E a senhora é catélica?

DM:- Sou, eu sou do Apostolado de Nossa Senhora da Aparecida, mas eu
frequento também aqui a Nossa Mae dos Pobres. Qualquer Igreja que seja, eu
gosto de ir, né Onde esta Deus, eu vou. Mesmo as dos crentes, (quer dizer)
crentes somos nos. eles sido protestantes. Eles créem em Deus e nés também,

porque Deus é s6 um, eles adoram a Deus, e nés também, né?

GILCIANE- Dona Maria, as pessoas que ver aqui pra se benzer, pra se puxar,

elas sdo aqui do bairro mesmo, ou elas vem de outros lugares?

DM:- Olha, tem gente que vem de Fazendinha, Jardim, Muca, Zer&o.

G-A senhora ja é conhecida?

DM:-E, gracas a Deus. Tem vez que passa ai, todos 0os meus netos, 0os amigos
dos meus netos s6 me chamam de Mae Velha Tem gente que passa ai, e as
vezes eu nao sei nem quem é, a vista ja ta curta E as vezes chega aqui e
pergunta "a senhora n&o se alembra de mim? Um dia desse eu tive aqui. Mas

nao, eu nem me alembro mais. Porque vem muita gente, né?
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G-Quais sao os problemas mais frequentes das pessoas que vem aqui?

DM-Ah, esse negécio de barriga, puxar barriga, quebranto e rasgadura. Teve
uma senhora que veio aqui que era pra mim fazer um... "a senhora que é
Maroca", "Sou", s6 me tratam Maroca, mas o meu nome € Maria, "Eu vim aqui
pra senhora fazer umas garrafadas!". "A minha mana, esse negocio de garrafa

eu nao sei!". Eu ndo entendo de fazer esse negocio de garrafada, sabe?

Entrevista com a Sr® Tereza Rosa dos Santos, 103 anos, benzedeira,
residente no bairro do Laguinho, natural de Macapa-AP. Entrevista

realizada no dia 17 de margo de 2009, em sua residéncia.

DONA TEREZA- (Dr. Lobato no tempo do Janary)... quando ela botou ai um
cinema, e ele saiu fazendo parto, ai o Janary mandou ele embora, mandaram

ele pro exército.

Sr. Cosme: - SO por que ele tava fazendo bem, né?

DT:- Ele tava fazendo era mal, que era a mae ele que fazia era tudo. Uma

mulher (...) que tem muita responsabilidade.

SC-E, gragas a Deus, que com a senhora os partos tudo deram certo?

DT- Tudo deram certo. Tinha uma prima minha, morreu um tempo desse, tinha
uma filha, primeira filha, ai eu ainda disse, olha cumadre, vocé podia esperar
ver outra, ela disse ndo, eu ndo tenho a minha mana, a mana dela ja tinha
morrido, e eu quero a senhora, ai eu morava certo, ai quando deu a dor o irméao
dela veio me buscar, e eu vambora, e fiz as minhas obrigacbes, e ela
descansou: uma menina, morreu moga. Depois teve outra, que agora ela ta

casada com um camarada al do Amapa.

SC-Gracgas a Deus deu certo...
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DT-Essa de Eulalia, quem aparou ela fui eu..

SC-A de Eulalia, a esposa do Caboclinho?

DT- A mae dela tava |a pras bandas da minha casa, no Caju, o velho Paciéncia
morava la, e ai, eu ia pra Casa Grande, pra casa da minha tia, ai a chuva nos

pegou la. Ai eu disse, cadé o Paciéncia, ai ela disse, ai pro bar com o Chico Bé

(...)

SC.- Quem é o protetor dos partos? E Sd0 Raimundo, né, que é comemorado

dia 31de agosto?

DT:- E...ai ndo demorou e ele chegou, a chuva chuvendo, chuvendo, mulher
tem paciéncia, nés ndo vamos na chuva, chuvendo, ai ela disse, Ah, Tereza, eu
to me achando ruim, mas logo eu vocé me esperou, mas eu disse pro Seu
Paciéncia nos ndao vamos, porque a sua mulher ta4 se achando ruim, mas
depois ela descansou, a velha Eulalia.

SC:- Hoje nado, ta bem melhor, ou entdo, nem melhor, s6 melhorou um
pouquinho. Me diga uma coisa, automaticamente, quando as pessoas faziam o

parto, ela benziam também?

DT:- Natural, toda parteira era natural que também benzia, a gente orava pra

Sao0 Raimundo.

SC-A senhora ainda se lembra da oragado de S&do Raimundo?

DT:- Pouco.

SC-A senhora chegou a rezar e a benzer também?

DT-E. Benzer, eu ainda benzo quebranto, ixi.
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SC-A senhora cansou de ir na minha casa, benzer mamae, benzer todos noés,

na verdade.

DT:- E...eu benzia era muita crianca, e benzo. Tem vindo até dai dos Congés.
Teve gente que mora al nos Congods. Ai vai passando de uma pra outra (os
conhecimentos).

SC-As suas filhas pegaram esse mesmo dom seu?

DT:- S6 essa neta.

(...)

SC- Além da Senhora, e além da Luzia, quais as outras pessoas que benziam
aqui no Laguinho?

DT- Ih, muitas pessoas: Maria Joana, Dona Cuada, Raimunda Borges, Velha

Severa, Velha Justina, isso tudo eu conheci. SC:- Mas, quem era parteira,

quem gostava de parto?

DT:- N&o, elas ndo eram parteiras. So a velha Luzia. SC: Esse Claudio Lino, &
do pessoal do Lino.

DT: - E, do Raimundo Lino, a Cumadre Libentina, que era filha da velha Luzia,

a Agda, filha da velha Luzia, tinha o cumpadre Raimundo, tinha o Chipim (...)
SC: - E 0 seu dom de benzer, o dom de benzer t4 no sangue?
DT: - Meu pai benzia (...) E a oragdo do Pai Nosso, foi a primeira reza que

Nosso Senhor Jesus Cristo deixou no mundo, foi o Pai Nosso. Quando cura

quebranto, a primeira coisa que gente vai fazer é rezar € o Pai Nosso.

(...)
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SC: - E quando ¢ assim, que vocés sentem que a crianga ta com quebranto?

DT: - A gente vé, quando a crianga fica mufina, a crianga fica por ali, as vezes
da uma “disteria” na crianca, e ela vem de |la benzer. Outra coisa, quando é a
lua, a crianga n&o vem, é verde o coco da crianga, ai tem o remédio, tem a flor
do mamoeiro macho (...) faz o cha, da que fica bom.

Entrevista com a Sra. Kelly Patricia Souza da Silva, 24 anos, publicitaria,
natural de Macapa-AP, residente no bairro Jesus de Nazaré. Entrevista

realizada no dia 19 de dezembro de 2008, em sua residéncia.

1) Como era a disponibilidade de médicos e hospitais em Macapa no final da
década de 19807

Resp.: Eu ndo lembro, tinha apenas seis anos de idade, mas acho que era
precario.

2) Como vocé via as praticas das benzedeiras/parteiras no final da década de
19807

Resp.: Acredito na pratica delas. Eu acho um beneficio para a populagao.
Muitas vezes as pessoas vao no medico e eles ndo resolvem e as benzedeiras
n&o resolvem. E um pratica benéfica para a populacao.

3) Qual a influéncia que o processo de urbanizagdo da cidade de Macapa
trouxe para sua crenga na autoridade e no trabalho das benzedeiras/parteiras?
Resp.: Apesar das mudancgas, continuo acreditando. Esses processos nao
influenciaram no que eu penso e no que eu acredito.

4) Vocé ainda busca com frequéncia a ajuda fisica ou espiritual de
benzedeiras?

Resp.: Ndo muito, mas ja fui algumas vezes. Durante a minha gravidez foi uma
benzedeira, pois estava com infecgdo no utero, e ela me passou uma garrafada.
Resolveu o problema.

5) Em sua opinido benzedeiras/parteiras ainda exercem autoridade dentro de
sua comunidade?

Resp.: Sim, por conta do seu conhecimento.

6) Na sua opinido esta autoridade vai desaparecer um dia?

Resp.: Acredito que néo.
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Entrevista com a Sra. Maria Castorina Adarsse da Silva (conhecida como
Dona Catorina), benzeneira, catélica praticante s, 73 anos, natural de
Macapa no Bairro Jesus de Nazaré, Macapa-AP. Entrevistada no dia 27 de

novembro de 2008.

DC: - Antédo eu chego, vocé chega na sua casa, vocé tem seus filhos, porque
nem todo mundo acredita. E uma coisa que ndo da importancia, vocé ta
entendendo. Antdo vocé chega, eu chego na sua casa, bato palma e entro.
Vem ca neném, vamos sair. Deixa o seu filho ir ali comigo, eu vou com a
senhora. Entdo a senhora deixa o seu filho ir ali comigo e a senhora pode ir, eu
levo o seu filho. Sabe por qué? Porque é mae. Eles ndo acreditam, eles
choram, e solta e deixa porque eles ndo podem fazer. Nao é eu chego na sai
casa, vocé chega na minha casa, eu vou entrando, ndo. Vocé primeiramente
tem que render obediéncia, para quem? Para mim que sou a dona da casa, NE?
D4 licenga Dona Castorina que eu quero entrar (...) entdo eles créem muito no
meu trabalho porque eu trabalho muito com santo. Eu tenho fé em Jesus. Eu
tenho meu trabalho, mas antes eu me sento aqui e logo pego licenga para o
meu Pai, proteja o meu trabalho, me ajuda, me da forga, pra que eu consiga
recuperar essa pessoa, porque vem gente deitado de cama, quando levanta,
Gragas a Deus, ja € com os seus pés. Eu tenho muita fé em Deus. E o povo faz
as coisas pela cabeca.

Gisela:- Tem relatos que médicos ndo conseguem dar jeito?

DC:- Eu tenho essa idade e ndo vou em médico. Sabe por qué? Por garanto
aqui, que aqui da muita gente, aqui da juiz, d4 adevogado, sabe, tudo eles
caem aqui. sabe por qué? Porque eu benzo, eu faco banho, meus banhos séo
de ervas, eu ndo gosto de macumba. As vezes vocé ta com problema, vocé
tem o seu trabalho, vocé tem o seu carrdo e vocé bota ali vocé néo leva o seu
carro na porta de uma igreja para jogar agua benta por cima, o padre pegar
uma mentira, ou seja, la o que for né? Vocé ta enganado, porque esse aqui, € o
maior feitico do mundo: sdo os nossos olhos. Vocé bota o seu carro la ta aqui o
meu carro, veste o paleto. Nao faca isso, se cuide. Porque o mal olhado
derruba tudo, ele acaba. E vocé vai |a, deixa o padre benzer e o padre vai

benzer o seu carrinho, aquilo ali vocé ta na Paz do Senhor. Vocé ta livre de
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uma inveja, ta livre de um mal olhado, porque existe meu filho. Eu tenho visto
pessoas. Rico bate aqui sem nada. Por que? Primeiro, € o orgulho, querer ser
mais que os outros, o que ndés ndo podemos. NOs somos iguais. Agora vocé
tem um pouquinho, ela tem outro pouquinho, outro tem outro, o sangue é s6
um, a cor muda: tem outros que sao negros, eu sou uma, nao € todo branco
que pisa onde eu piso. Existe uma pessoa feliz (...) tem muita gente educada,
sabido, formado que nao faz o que eu fago, porque primeiramente pra eu entrar
num ambiente, tenho que ver como outro entra pra mim poder entrar. Vocés
sabem por que? Porque eu nao sei. Eu fico na minha. Vejo como a gente vai
entrar ali, pra ndo fazer vergonha e nem passar vergonha. Gilciane:- Ha
quantos anos a Senhora € benzedeira?

DC:-Desde os oito anos de idade

Gilciane-A sua mae era benzedeira?

DC:- Nao, senhora. Isso foi um dor que Deus me deu.

Gilciane: A Senhora trabalha muito?

DC:- Teve um dia que eu enjoei do trabalho. Eu trabalho muito, eu trabalho
demais. Eu trabalho muito com crianca.

Gisela:- A Sra. tem alguma bengao pra quem tem dificuldade de dormir a noite?
DC:-O que vocé tem?

Gisela:- Desde cedo, eu nunca durmo a noite, Ai eu durmo de dia e passo a
noite inteira acordada

DC:-Por que o motivo?

Gisela:- N&o sei.

DC:-A Sra. tem insénia?

Gisela:- Sim, eu ndo consigo dormir a noite, eu ja tomei remédio pra dormir.
Tipo, faz efeito, mas depois volta.

DC:- Vocé pensa muito também? Pensa? E isso que lhe faz insénia (...)
Problema de pensamento. Vou the explicar o que € o pensamento. Daqui
amanha vocé ta velho, perturbado, porque vocé ndo dorme. O sagrado néo é
dormir de dia, é vocé dormir de noite. Vocé relaxa, vocé descansa um pouco. E
deite e reze. Vocé reza assim, trés pai-nossos e oferece para Nossa Senhora
do Desterro, deterrar isso da sua cabega. A sra. vai deitar e a sra. vai dormir (...)
a noite, ainda mais vocés que trabalham com isso, a noite € a mais importante

para vocés. Vocé vai descansar. Mas se a senhora quiser, a sra, vem sexta-
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feira, duas da tarde, eu vou lhe dar um passe e vou |he passar um banho, a sra.
vai ver. Mas é importante vocé faz isso. Ndo deite a noite pensando: -Ai, Meu
Deus, faga isso, faga aquilo. Minha filha, Deus da um jeito em tudo. Nao é
preciso vocé pensar. Vocé vai se formar, né? Ai, eu vou me formar. Ndo. Pega
na mao do Senhor, basta rezar. O, Meu Deus, eu entrego a Voés, eu to
precisando desse curso, e eu quero me formar. E Ele vai lhe dar forgas Ficar se
apegando em remédio, depois pega uma depressdo. Olha, eu cuido de uma
moga novinha, ela anda patetando. O estudo, o estudo perturba muita gente. E
igual o trabalho, quando chega a noite ocupa a mente. Vocé devia fazer isso,
devia acabar com essa ins6nia. Vocé termina logo com ele. (...) Quando eu me
deito, eu penso coisa boa. O Meu Deus, amanhd, se Deus quiser, vou
amanhecer bem, mas pensar assim (pensamento negativo) ndo € bom nao. T6
Ihe falando que ndo € mesmo. sou valente, com 79 anos, eu capino, eu planto,
adoro limpar a casa (...) Eu tenho um habito, eu acabo de almogar, de jantar,
eu tenho que agradecer a Deus. Nao por mim, mas por todos os que tiveram
alimento. Muito obrigado pelo almogo que me deste. Isso € muito importante.
Vocé nao agradece so6 porque ta com a barriga cheia, vocé distribuiu. A minha
salvacdo, eu sou uma pessoa muito catdlica, eu tenho cabeca, entendeu?
Vocés sabem isso de livro, o livro ta aqui, eu nao sei ler, eu n&o sei decorar,
mas tem um espirito que me da um parafuso na cabeca.

Gisela:-Obrigada.

DC: - De nada, precisando, eu to aqui. Eu tenho muita fé em Deus. Vocé tem
que crer. Eu vou pra igreja todo dia. Eu tenho que conversar com todos os
meus santinhos que estdo aqui. Veio uma sra. aqui cheia de problema. Eu sou

uma pessoa que a pessoa chegou ali, eu ja sei o que ta acontecendo.
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Entrevista com o Sr. Francisco Ferreira Ramos, 53 anos, agricultor,
Rezador de Ladainha, residente na comunidade de Lagoa de Fora,
Macapa-AP. Entrevista realizada em 22 de margo de 2009, na Radio

Difusora de Macapa.

ALINNE NAUANE Bom, Seu Chico, o senhor tem um trabalho pioneiro, que é
fazer o registro das ladainhas e de todas as festividades referentes a elas.
Desde quando o senhor tem essa consciéncia, desde quando o senhor tem
esse trabalho?

SEU CHICO: Bom, esse trabalho de reza de ladainha, eu aprendi a rezar, eu
tinha dezoito anos. Com dezoito anos eu aprendi a rezar ladainha porque eu ia
nas festas de tradicdo, e eu vi um senhor que € o pioneiro de rezar ladainha
aqui no estado, foi que ensinou, ai eu peguei, eu tinha o interesse em aprender,
né? Eu pedi pra ele copiar pra mim, ai ele copiou, com aquela letra dele, que
ele ndo sabia bem ler direito, né? Ele copiou, e eu foi indo, né? Pegando o
ritmo e ai eu aprendi. E que, de dezoito anos pra cinquenta e trés da... tem uns
quantos anos...

AN:- Tem um monte, que eu também nao sei fazer essa conta Mas, assim, o
senhor faz o registro das Ladainhas. Desde quando o senhor faz esse tipo de
registro? E por que o senhor comegou a fazer esse tipo de registro?

SC-Eu comecei a fazer porque eu achava bonito, e ainda acho bonito uma
ladainha quando rezada em latim, e também pela necessidade, né? Que as
comunidades tavam precisando de mais rezadores e agora também t&o
precisando, porque ta faltando, foi essa a necessidade de eu aprender a rezar
ladainha, que eu achava bonito os outros rezar, e eu também queria rezar

ladainha
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AN- E o senhor acha que, assim, a partir desse seu trabalho tem mais gente
interessada em rezar ladainha?

SC:- Olha, agora, foi por isso que eu fiz a gravagado desse DVD pra ver se
chama a atencao do pessoal, dos mais novo, né, pra da um incentivo pra ver
se ele aprende a rezar ladainha. A nossa ladainha, pelo que eu to vendo, com
mais aqui uns anos, ela vai acabar, aqui no estado, porque ndo tem gente novo
querendo aprender a rezar ladainha

AN: - Na verdade o nosso trabalho € mais voltado mais pras benzedeiras, o
que engloba a questao das ladainhas. Em relagdo os benzedores?

SC- Bem, em relacédo aos benzedores, eu conhego uns aqui no estado ai que
benzem, também ja sdo antigos. Eu conhego o estado quase todo, e eu ndo
conhego nenhum novo que saiba benzer, € s6 mais os antigos que tem, porque
o desinteresse dos novo, meio pouco pra aprender.

AN:- Os jovens nao se interessam de qualquer forma...

SC:- Nao, os novos nao tao interessado, porque eu moro no interior, né, la na
Comunidade de Lagoa de Fora, eu ando muito, e ndo vejo nenhuma pessoa
nova ter um interesse de aprender em benzer, ou em puxar um dedo
desmentido, porque os velhos antigamente, eles consertavam ate quebrado.
Cheguei a conhecer um |la em Campina Grande que se o camarada chegasse
com 0 0ssO quebrado 13, ele ia rezando, ele ia puxando, dizia que ele ia
colocando os ossos no lugar, e depois ele colocava aquele, a gente chamava
de pari, né? Rachava os burutis assim, né, fazia as tiras, e botava uma
cordinha por dentro e colocava assim e aquele buruti atracava assim, nas
pernas, nos bragos, e amarrava, fazia aquele sumo de esponjeira, que a gente
chama, o sumo de mastruz, (...) ai com o azeite de andiroba, fazia tudo, fazia
aquele emplastro, al colocava, fazia o pari, que aquilo ali la ajudar a cicatrizar a
quebradura

AN-E as rasgaduras da vida?

SC:- As rasgaduras ja é outra coisa, ja € com outro tipo de reza, que ai ja vai
costurando. Esse cidadao que tinha 14 no Curralinho, ele pegava um pedaco de
pano ja com uma agulha que ele tinha preparado la na casa dele, ai ele pegava,
mandava ferver uma agua, ai ele pegava um prato, ai colocava aquela agua
quente dentro de um prato, e virava o copo de boca pra baixo, ai ele colocava

atras, se fosse na costa, ele colocava no lado, ai ele ia rezando, e la s6
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costurando, ia rezando, ia costurando, aquilo ali a gente sentia, que aquela
rasgadura que a gente tinha, ela ia assim puxando, puxando assim pra
cicatrizar, com a reza que ele ia rezando, e ia costurando, tudo era o poder da
reza dele. Com o poder de Deus a gente consegue as coisas.

AN- Hoje, aos seus 53 anos, o senhor acha mais eficaz, um médico ou um

benzedor?

SC:- Olha, dependendo do trabalho que o médico faga. Porque eu tenho visto
gente aqui, gente conhecido mesmo meu, que teve um quebradura, que
chegou no hospital e 0 médico ndo operou direito pra colocar os 0ossos no lugar
e engessou daquele mesmo jeito, e o cidadao fica com o que seja, com o brago
ou com a perna torta porque nao fica no lugar. Agora, recentemente, teve um
cidadao la do Maruanum que ele pegou, um conhecido meu, ele pegou um tiro
na perna, € ai quebrou os ossos da perna, os médicos aqui nao fizeram o
servigo direito, al ele hoje ta com a perna quebrada, ele foi Ia com o Dr. Luis
Alberto, e ele disse que pra ele colocar uma parte ja no lugar, ele tem que
quebrar de novo, mas s6 que ai ele ja vai sentir muita dor, né? Eu, se fosse eu,
preferia ficar do jeito que ta, porque ai ja vai ter que quebrar de novo, ai ia ser
muita dor. Entdo, na época que os benzedor, os puxador, faziam aquele
trabalho, em certos trabalhos que os médicos faz, o trabalho deles era melhor,
porque eles colocavam no lugar, assim, eu tenho um primo meu que quebrou o
braco, ai esse velho |a de Campina Grande é que fez o trabalho dele, vocé vé,
vocé olha direitinho, vocé nem nota que quebrado, porque ele colocou
direitinho os ossos no lugar, e ele fez o pari, que a gente chamava de pari, ai
amarrou direitinho, e ai também ia do camarada fazer o tratamento direitinho,
pegar, tirando coisa pra tirar do lugar, bastava ele ficar quieto ali que, pelo
aqueles dias, meses que é pra cicatrizar direitinho. Ai ficava direitinho. Nao
tinha problema nenhum.

AN:- Era bom entéo, né?

SC:- Era, aquele tempo antigamente, s6 que ja morreu. Mas tinha benzedor,
tinha puxador de quebrado, desmentido, ai. Eu la cansei de ir la, que eu
gostava de jogar uma bola, né. Ali acola tirava um dedo do lugar, que a gente
jogava descalgo que a gente nao tinha chuteira naquele tempo, ali acola eu

tirava um dedo do lugar e corria la com ele, chegava 1a, s6 fazia pegar um
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azeite de andiroba e passava, dava um puxao, e torcia e ia pro lugar (o dedo),
nao era preciso servir pra hospital

AN:- A gente tava conversando ainda a pouco sobre a questdo do apoio do
Governo (do Estado do Amapa), em relagdo ao seu trabalho de registro, em
relacéo a gravagao dos seus DVDs. O senhor acha que o Govemo néo esta se

interessando pelo seu trabalho?

SC:- Olha, eu acho que a Secretaria de Cultura ndo tao se interessando porque
eu fiz o seguinte, quando eu fiz a gravagao do meu primeiro DVD, eu néo fui 13,
eu fiz eu mesmo, ai s6 que quando foi pra fazer o langcamento do DVD, o
primeiro eu fiz la na sede do Ciriaco, la no Coragdo, ai eu peguei 0s
documentos, eu tenho até hoje as cdpias, ai eu levei na Secretaria de Cultura
do Municipio, levei na Confraria Tucuju, dei pra uns bocados de deputados, e
eu tenho tudinho as copias guardadas, al quando chegou no dia do langamento
la, ndo apareceu ninguém, sO apareceu o pessoal da Difusora la, que me
deram o apoio na divulgagao, tudinho, al ndo apareceu ninguém. Entdo, pra
mim, num caso desse, a gente convida e o cidad&do nao vai, entdo ele ndo tem
interesse. Agora, eu fiz o segundo DVD que eu gravei la em casa, na festa de
Sao Jose, né? De novo, ano passado, no més de outubro, no dia 29 eu fiz o
langamento, la de novo. Uma média pesada, desde de carro som eu coloquei
na rua ai, ai pra fazer lancamento, tornei a levar documento nas secretarias do
municipio, tenho esse documento guardado e eu entreguei la, levei na
Confraria Tucujus de novo, que € interessado, levei na UNA, que se diz que € a
representante das comunidades afro-descendentes, levei pra eles la, e nao
apareceu ninguém, entao, eles pra mim, nao era pra eles irem gastar nada 13,
eu sO queria a presencga deles |a, pra saber que eles iam me prestigiar la no
langamento do meu DVD, fiz uma festa grande 1a, entendeu, chegou na hora, e
nao apareceu ninguém de novo, entdo pra mim, ndo tao interessado nesse
caso de ladainha.

GISELA:- A gente sabe que no interior as pessoas tem um contato maior, vocé
acha que a modernidade influenciou para as pessoas n&o procurarem tanto a
ladainha?

SC:- Olha, eu acho que foi, porque hoje em dia um bocado dos jovens, eles

nao querem saber de reza, o certo é esse, porque eu rezo ladainha nessas
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comunidades, eu conhego essas comunidades do interior tudinho, conheco
agora pras ilhas, depois que eu fiz esse DVD, ai o pessoal das ilhas me
conheceram, eu ja to conhecendo esses rios das ilhas quase tudo, através da
ladainha, eles me convidam e eu vou rezar ladainha. Entdo, quando chega na
hora da ladainha, tem a festa |4, chega na hora da ladainha, a gente sente que
aquele pessoal, aqueles mais jovens se afastam de |a, se for numa capela que
for meia longe da sede de onde tem a festa, ai eles se afastam de 14, e ndo vao
la pra ladainha, pra rezar, pra ajudar a rezar a ladainha, entdo eu acho que eles
nao tem interesse.

G:- As pessoas que procuram sao os mais velhos...

SC:- Sdo os mais idosos. Vocés vao ver ai nesse meu DVD que eu passei ai
pra vocés, em todos os dois ai, vai da pra vocés verem o que eu t6 falando
aqui, por isso que eu fiz a gravagéao de DVD, porque, eu tenho CD também, eu
fiz a gravacdo de DVD, porque no DVD nao tem como dizer que a gente ta
contando mentira, a imagem ta mostrando 1a, ai vocés vao ver, que no DVD,
aquelas pessoas que tao la dentro 1a, tem uns mais novinhos, mas os que
estdo mais la dentro era gente idosa, e tinha mais de duas mil pessoas la
nessa festa que eu fiz, nessa gravagao, mas em quantidade de gente que foi la
pra dentro da capela, foi s6 aquele pessoal mais idoso, vocés vao ter a
oportunidade de ver ai no DVD.

G-A cultura resiste nos lugares mais afastados e com as pessoas mais
velhas.... SC:- Os mais velhos, eu esse ano, agora que passou, eu gragas a
Deus, rezei cinquenta ladainhas, de janeiro a 31 de dezembro (2008), foi a
ultima ladainha que eu rezei, foi na comunidade de Campina Grande, o pessoal
faz uma festa de tradi¢ao la "Jesus, Maria, José", de 31 pra 1°, foi cinquenta
ladainhas, foi registrado aqui na minha agenda todas a ladainhas por onde eu
fui, todas as comunidades pra onde eu fui.

AN- O senhor é chique, o senhor tem agenda...

SC:- A minha agenda ta aqui, eu tenho todas as comunidades, o nome dos
santos que eu rezei, ai, olha, ta tudo aqui, eu vou mostrar pra vocés, pra vocés
nao dizerem que eu t6... Eu tenho minha agenda aqui, tudo agendado. Olha,
ladainha, olha tudo aqui (...) A do ano passado, de 2008, enumerei, ta tudo
numerado, os rios por onde eu tive, as comunidades, os santos que eu louvei,

(Rio) Vila Nova, ja tive até no Rio Caldeirao, tive no Rio Bacabal, llha Rasa, tive
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no Rio Arrozal, os mais longe, né, Salvadorzinho, ta tudo aqui na minha agenda,
as ladainhas que eu rezei ano passado, junto com o pessoal das comunidades.
Ja tenho agendado uma pro dia de Sao José, la no Porto do Céu, no dia 20e
21 de margo no Sao José do Rio Matapi, Porto do Céu, essas ja sao desse ano
que ja estado agendadas, fora as outras que ja estdo agendadas, coincidéncia,
tudo junto, ai ndo tem como eu ir em dois lugar. Sendo aqui perto, ndo, eu ja
rezei até trés ladainhas numa noite, ai eu combino o horario (...) al, sendo longe,
ai nao tem como. Al tem comunidade que fica sem rezar ladainha, porque ta
faltando rezador.

G-A sua inciativa € propria, de gravar o DVD...

SC- E prépria, eu ndo tenho o apoio de ninguém, o Unico apoio que eu tive
nessa gravacao, foi a radio difusora que me da o apoio na midia, e eles ndo me
cobram nada, eles vao, fazem a gravagao, eu tenho tudinho os CDs gravados
das chamadas que eles gravam aqui, ai eu pego pra eles gravarem pra mim, ai
eu tenho tudo gravado.

AN:- O senhor mora la na Lagoa (dos indios)?

SC-(Nao). Eu moro la na Lagoa de Fora, Km9, 53 anos eu moro la.

AN:- E o que a sua comunidade acha do seu trabalho de fazer essas
gravagoes

desses DVDs?

SC-Ah, eles acham muito bom, porque ai, eu ja passei, porque 0s primeiros
DVDs s&o meus, ninguém tem mais, foi eu que gravel o primeiro e gravei o
segundo de ladainha, né? Eles acham muito bom, ja passei mais de sessenta
DVDs pro pessoal ai das comunidades, pra ver se da um incentivo, al eles
véem e acham aquilo bonito, |a. Porque uma ladainha é bonita, vocés vao ter a
oportunidade de assistir ai, uma ladainha rezada, com o povo, do jeito que ta ai,
acompanhando, ela € muito bonita. Eu acho bonito.

AN-Eu também.

G:- Vocé acha que as pessoas procuram, assim, a ladainha, por uma
necessidade de ter um representante, como se fosse um padre, alguém que,
as pessoas procuram com que finalidade a ladainha?

SC- Nao, porque a finalidade das ladainhas nas festas de tradicédo, € a parte
mais importante da festa, porque se eles fazem essas festas que pros santos,

entdo tem que ter a ladainha, que € a festa de tradicdo, essas uma que a gente



95

vai é festa de tradi¢cdo, que é de muitos anos, dos antigos, que ja passou de pai
pra filho, al vem passando de um pro outro. Esse agora, que sao os mais
velhos, tdo puxando essa tradicdo. Essa minha la, essa nossa festa tava
parada faz uns oito anos, né? Porque o meu pai morreu, depois a minha mae
morreu, ai eu fiquei meio parado, ai quando foi ano passado, eu resolvi
resgatar ela de novo, depois de oito anos, e gragas a Deus, a festa ta sendo
um sucesso la, porque a gente procura fazer uma coisa bem feita, chama o
povo pra la e ndo deixar a tradicdo se acabar, porque a tradigdo mesmo, a
tradicao ndo pode se acabar. A gente tem que, alguém tem que incentivar, que
€ pra ir, de repente vem alguém de fora e pergunta, "o que eram as tradigéo
aqui do estado?", e ndo tem nada gravado, e ninguém sabe, ai ndo tem nem
como contar.

G- O seu trabalho é muito util, pras futuras geragdes e pra quem quiser saber,
porque aqui no estado a gente um problema pra encontrar fontes, a gente ndo
tem um lugar, uma biblioteca publica que tenha...

SC- Pois é, isso eu ja falei ai pra muita gente que, um dia eu até falei pro
Roberto Gato, ai no estudio ai, ele queria que eu fosse la na secretaria, tivesse
indo nas

secretarias. Mas nessas secretarias, a gente vai, e a gente pega um cha de
banco que nao atende, principalmente se vocé nao tiver um conhecido l|a
dentro, eu digo porque eu ja passei quase duas horas na Confraria Tucujus,
pra passar pra eles esse DVD, pra eles terem 14, ai chegou um la, ai a
atendente |a, pegou o nome dos que ja estavam a, depois chegava um, depois
chegava outro, ai eles iam atendendo e eu ia ficando 13, e ai eu me achei meio
constrangido 13, ai eu peguei e fui me embora, que era pra eles terem me
chamado pra me atender, que eu la s6 deixar |a, eu ndo ia, fazer outra coisa,
s6 passar la, pra eles terem |la Confraria Tucujus. Que a secretaria € pra ter
isso ai, e ai nesses casos, ndo era nem pro pessoal que sabe das culturas ta
correndo atras, quem é pra correr atras do pessoal que tem as culturas é as
secretaria, que nem vocés, vocés agora estdo fazendo essa pesquisa, vocés
que estado correndo atras do pessoal que tem as culturas, ndo é assim. E assim
que eu penso que as secretarias de cultura é que tem que ir até os pessoal que
sabe das coisas, pra poder contar, como € como nao &, pra poder fazer um

livro, ou seja o que for, fazer uma gravagao pra eles terem Ia, ndo pro, pra mim,
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né, ndo pro pessoal que sabe das culturas ir na secretaria e dizer “olha, vocés
tem que fazer, assim, assim, e isso”, ndo € verdade, eles é que tem que ir atras.
Pra mim, a secretaria de cultura aqui do estado estdo muito parada sobre as
nossas culturas aqui do estado, eles tém que ter documentado, porque tem
muita coisa aqui no estado que tem, coisa boa que ninguém sabe aqui no
estado, eles ndo vao la no interior, porque as coisas que se passam tdo la no

interior, ndo é tudo aqui em Macapa (...)

Entrevista com a Sra. Nilcilene da Silva Trindade, benzedeira, 42 anos,
natural de Macapa-AP, residente no bairro do Trem. Entrevista realizada
em 29 de dezembro de 2008.

ALINNE NAUANE: - Qual é o seu nome completo?

DONA NILCE: - Nilce

A.N.- Normalmente, o dom de benzer &€ uma coisa ja inerente, ja nasce com a
pessoa. Mas a pessoa sO descobre isso depois de um tempo: tem gente que
descobre quando criang¢a, quando mocinha. E a senhora, descobriu quando o
seu dom?

D.N.- Mais ou menos, eu tinha uns quinze anos. Eu morei vinte anos no Rio de
Janeiro. Entdo, quando eu morava |a, porque meu pai, sempre assim, a minha
familia sempre foi catdlica ou espirita, né, entdo a gente, eu tenho uma irma
que também era "média", a gente nasceu com essa mediuindade", s6 que a
minha ima, ela nunca aceitou, né, ndo gostava do espiritismo, entdo eu via ela
sofrer muito por causa das entidades. A gente tem varios tipos de
"mediuindade". Entdo a gente é do tipo que a gente reza, incorpora as
entidades com caboclos como se fala. Entao, eu via ela sofrer muito, eu ja tinha,
a ta, assim, digamos, "essas coisas em mim também, tanto que eu era tratada
com gardenal na veia, entendeu? Eu era assim, se ndo fosse o médico também
porque, como eu te falei, meu pai era muito catdlico, e ndo aceitava essas
coisas, ai eu via mina irma sofrer e eu comecei a dar manifestacdes, eu

também nao queria passar a vergonha que ela passava, e também a minha
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mae me levava para psiquiatra, al ele comegou a passar gardenal (...). ai o
médico mesmo falou praminha mée 'se eu fosse a senhora, comegava a
procurar esse tipo de ajuda, porque essa moga nao é aqui pra nos, procure um
espirita'. Ai, eu comecei um desenvolvimento, entendeu, com os meus catorze
anos, assim, rezava, comegava a ter visdes, que eu vejo muita coisa, tanto que
eu jogo as cartas e vejo essas coisas, né? Assim, comegou, aos meus 14 anos,
exatamente também por causa do médico (), se ndo fosse o meédico, eu podia
estar no hospital psiquiatrico até hoje. Porque, hoje em dia, eu conheci um
senhor que é do interior, que ele frequenta a minha casa, ele foi internado
como doida na psiquiatria aqui, toma remédio. Os pais nunca aceitaram; a méae
sim, o pai ndo. Teve na minha casa, hoje em dia ele ndo frequenta mais
hospital, ele era espirita também. Era um problema espiritual, ndo era
psiquiatrico. Gragas a Deus, ele ndo frequenta mais essas coisas. comegou
com os meus 14 anos, eu a t6 com 0s meus 42 anos.

A.N. E surpreendente ver que as pessoas tinham preconceito, né? Um dos
objetivos do nosso trabalho é justamente acabar com esse preconceito.

D.N.: A minha irma é uma pessoa que sofreu muito. Hoje em dia ela ainda nao
gosta, e ela € uma pessoa que frequenta um centro de mesa branca, que é
uma outra linha do espiritismo, tanto que ela nunca aceitou, e ela passava
muita vergonha, minha irma ia presa, fazia muita bagunca, a entidade se
manifestava dentro da sala de aula, no colégio. Entendeu, ela nunca aceitou,
entdo pra ela nao ter tanto atrito espiritualmente, ela frequenta a mesa branca.
Por isso que eu comecei.

A.N: - Entdo ta, a Sra. diz que nasceu no Rio de Janeiro...

D.N.: - Nado. Eu nasci em Macapa, com dois anos que eu fui para o Rio de
Janeiro...

A.N.: - A Sra. morou muito tempo |a, depois que a senhora retornou...

D.N.: - Retornei... retornei pra ca em 85 (1985).

A.N.: - Entdo a Sra. ja estava aqui quando o Estado (do Amapa) foi criado:
D.N.: - E. Foi, exatamente. Nessa transi¢éo de Figueiredo para Tancredo.

A.N.: - A Sra. observou, nesse periodo, que muita gente de fora veio pra ca,
muita gente com a sua crenga, muitos profissionais ja formados em faculdades,
com toda a questdo da ciéncia vieram pra ca. Ai ta, a Sra. ja benzia nessa

época. E o que a Sra. acha que aconteceu? A Sra. acha que mudou muito.
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Esse periodo foi um choque: as pessoas deixaram de acreditar, porque tipo, as
pessoas vinham de fora e acabavam influenciando as pessoas daqui.

D.N.: - Vou te dizer uma coisa: eu sou uma pessoa que ja frequentei todos os
terreiros de Macapa, ja fui no Pai Salvino, ja frequentei muito, mas eu sempre
trabalhei na minha casa com minhas rezas, entendeu, so que eu acho que aqui
na cidade tem muito charlatdo. As pessoas que chegam na minha casa ja
passaram por cinco ou seis pessoas que ja cobraram R$ 600 ou 700, ja
chegam totalmente desacreditadas. Entdo eu acho que tem muita gente que
veio de fora. por isso, hoje em dia eu ne afastei dessa coisas, fico aqui na
minha casa, porque vi muitas coisas que nao eram verdade, muita gente que
fingia, que falava, pessoas que explorava, e hoje me dia tem muita gente boa,
mas tem muita gente que ta ai s6 pra enganar.

A.N.: - A atividade de benzedeira que a sra. exerce ainda € muito frequente em
Macapa?

D.N.: Com certeza, o povo de Macapa € muito crente.

D.N.:- Com certeza, o povo de Macapa € muito crente. Agora também tem o
outro lado, tudo na vida tem que ter a sua ética, sé que tem gente que, poucos,
eu ndo falo dos benzedeiros, que fazem as coisas pro mal. Eu gosto de
trabalhar com a luz, tem muita gente que frequenta a minha casa, de todos os
niveis, do interior, de Caiena, muita gente, eu vou te dizer, tem muita maldade
na cabeca do pecador, porque, as vezes, a pessoa vem cuidar do mal, para
tirar uma energia negativa, para fazer uma cura mesmo, mas tem muita gente
aqui querendo fazer o mal para os outros. Pra mim, eu procuro ganhar luz,
porque nés vamos pagar tudo la no juizo final. Se eu fizer o mal para vocé,
esse mal volta para mim. Eu acho que vocé trabalhando na corrente da luz,
todo dia, vocé pode ver a minha casa, toda coberta de "pau". Eu ndo peco
nada para mim, mas as pessoas que eu ajudo, nunca me esquecem. Agora,
tem gente que quer viver, quer luxar, quer charlar, que ter anel de ouro, e tem
muita gente que quer o mal, aqui em Macapa principalmente, muita gente
vingativa, destorcem totalmente o lado para que a ente quer de bom.

A.N.:- Um professor comentou que muita gente se utiliza dessa situagao para
fazer (o mal)... A sra. ja foi procurada por politicos...

DN-Com certeza, eu ja tive dois politicos aqui. Pra vocé ver, aqui em Macapa,

tem médicos que frequentam a minha casa, enfermeiros, advogados, gari,
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dona de casa, dono de loja, mas Gragas a Deus, que a maioria € sO para se
cuidar, é so para tirar o mal, tirar a inveja, pegar energia, porque aqui em casa
n&o tem fonte de energia negativa

A.N.- Entdo a sra ainda € muito procurada... D.N.- Muito, nossa, tem dia que o
meu marido até briga, porque de manha, seis horas da manha o telefone ta
tocando, até dez e meia da noite. Tem dia que vocé chega aqui sete horas da
noite, vocé vé a minha fisionomia parece que eu to assim. morta, todo mundo

que chega pega energia, é o dia todo, ndo tem domingo.

Entrevista com o Sr. Euclides Pinheiro Vilhena, 30 anos, funcionario

publico, evangélico. Entrevista realizada no dia 12 de margo de 2009.

NOME: EUCLIDES PINHEIRO DE VILHENA

IDADE: 30 ANOS

ALINNE NAUNE: - Tu é evangélico?

EUCLIDES: - Sim

AN: - E tu ndo acreditas em praticas alternativas de cura?

E: - Sim, eu acredito.

AN: - Acredita! Mas, tipo a tua religido prega alguma coisa contra essas
praticas?

E: - Sim.

NA: - Em que sentido?

E: - De certa forma, o cristianismo, abre aspas al, desde o comeco, como a
gente sabe, ele, de certa forma, esse tipo de medicina alternativa abrange um
pouco de questdo da pajelanga, se a gente for pegar desde os jesuitas, eles
renegavam esse tipo de pratica, eles abominavam achando que era uma
bruxaria. Esse tipo de pratica é ainda abominado pelas igrejas, pelas igrejas,

eu falo principalmente na questao das evangélicas.

AN- E nos teus cultos, tipo, os cultos que tu participas, € latente essa questao
do preconceito em relagao a essas praticas?
E: - Sim

NA: -Eles falam que isso nao é coisa de Deus e tudo?
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E- E uma questdo assim, vai variar de cabeca pra cabeca, porque acontece da
seguinte forma: existe a questdo da cura através das ervas e existe a questéo
da oracgao, se tu for ligar, na verdade existe um tipo de troca, da mesma forma
qgue o evangeélico ora pra ser curado, o benzedeiro também pratica a oragao pra
ser curado, é mais uma questao de preconceito, que existe dentro da igreja

AN: - E tu ja fostes em uma benzedeira?

E: - Sim. Olha, a minha experiéncia com benzedeira foi com a Dona..., deixa eu
ver se eu lembro o nome dela, Dona Filé, eu ndo lembro bem o nome, mas no
decorrer eu posso lembrar. Entdo, o que era o que acontecia, eu tava jogando
bola, entdo, por um acidente, eu bati o meu dedo, na verdade o meu
companheiro, que é meu amigo de bola entrou com o tornozelo em cima dos
meus dedos, e desmentiu o meu dedo, entdo, como ficou doendo muito... Dona
Rosena, o nome da mulher, entdo essa Dona Rosena era uma senhora muito
conhecida em Santana, falando um pouquinho dela, e ela ndo cobrava, o
pessoal sempre dava um agrado pra ela, levava um p&o, ou paes melhor
dizendo, uma cesta basicazinha simples, mas ela ndo cobrava nada, entao, eu
tava com muita dor, e o pessoa disse: "ah, vai I4 com a Dona Rosenal", como
ela era la da rua, entdo eu fui pra la, e ela fez uma massagem com azeite
andiroba e buchinha, né, pra amenizar a questao da dor, também, ela passou
uma outra banha, néo sei se foi banha de tartaruga, pra auxiliar na massagem,
ai, como ela conhecia meu pai, que era vizinho, ela disse assim “olha, vocés
sao crentes, né? Tu quer que eu benza o teu pé?”, ai eu disse pra ela que nao
tinha problema, que ela podia benzer, né. Ai, ela foi Ia pro quintal dela, pegou
um, eu ndo lembro bem, mas era parecido com uma folha de coco, era uma
folha assim seca, era a folha de uma palmeira, ai ela benzeu, ai ela fez uma
oragdo, eu nao lembro bem como era, e ela me desejou melhoras. Entéo,
assim, essa experiéncia n&o foi assim, nada de anormal. Foi Ia a massagem
com o azeite e a buchinha, e a banha |4, o tipo de banha que ela usou, eu néo
lembro, mas se eu ndo me engano era banha de tartaruga. E, ah, outra vez
também ela passou um remédio pra papeira. Eu tava com papeira, era banha,
eu ndo lembro se era banha de tartaruga, com aquela casazinha da caba, ai
ela passou, e por incrivel que pareca, a dor da papeira, que eu acho que € a
caxumba, passou. Entdo é esse, os conhecimentos, né, ela nao fez oracéo

nenhuma, sé passou aquilo, e aquele negdcio ia derretendo, a gordura. Entao
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as minhas experiéncias foram essas. Eu nunca tive preconceito. Vi outro, o Seu
Nestor, em Santana, um senhor, muito conhecido, eu ndo sei se ele ainda é
vivo, mas ele também era um 6timo puxador, benzedor. Porque os benzedeiros
la de Santana, pelo menos os que eu conheci.

AN: - E, as questdes de quebranto, tu nunca teve, ou tu nunca viu alguém?

E: - Olha, se quebranto, for questdo do olho gordo, se for a mesma coisa.
Porque o pessoal diz assim, "Ah, porque tem que colocar fitinha vermelha no
braco da crianga recém-nascida pra nao pegar quebranto, ai, o que que
acontece, nesse tipo, porque, ja pra mim, isso € uma coisa diferente, isso é
uma supersticdo mesmo, eu ndo acredito, agora, na questdo de, se comparar o
olho gordo e quebranto, que eu acho pra mim que é quase tudo a mesma coisa,
acaba olhando com uma questao de desejo, uma vez o meu vizinho, ele tinha
uma animal pequeno, e inclusive era um veado, um filhote que eles tinham
pego, e 0 que aconteceu, o meu outro vizinho do lado chegou la e achou
bonitinho, ai quando, o Samuel, que foi o vizinho que achou bonitinho, saiu, o
dono do veadinho falou "po, o Samuel colocou quebranto no meu veadinho"; ai
nao deu outra, pode ter sido até coincidéncia, mas o veado morreu

NA: - O veadinho morreu?

E: - Morreu. Entdo, assim, eu ndo sei se foi uma forma de quebranto, o Samuel
fez isso. Mas eu nao acredito muito em quebranto.

AN: - Mas tu presenciou essa situacao?

E: - Agora de crianga, aquele negocio de dar quebranto, cagar verde, fazer
cbco verde. Eu fiz a minha filha fazer coco verde, mas é porque ela tinha duas
semana, ai ela se assustou e passou duas semanas fazendo coco verde.

AN: - E tu ndo mandou ninguém benzer?

E: - Nao.

AN: - Depois voltou a ser marronzinho, normal?

E: - Voltou. Porque essa € uma questao bem que cientifica: vocé se assusta, ai
quando vocé se assusta, uma parte, se eu ndo me engano, vocé libera uma

substancia que age diretamente nas fezes e muda a cor.



